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ই বলিতেছি যে। কার্ধ ও কারণের তত লইয়াই দর্শনশাস্ত্র।॥ এই 
ভাবে দেখিতে গেলে ইহাও মাগিতে হয় যে, দর্শনশাস্ত্রই মানবের সকল 
বিগ্ভার মুপঠিত্তি। ধর্মনীতি, বাজনীতি। গণিতবিদ্াা বিজ্ঞানশাস্ম,। রসায়নশাঙ্ত। 
বার্তাশাস। জ্যোতিঘ-শান্ । বেদ, পুরাণ, স্মৃতি) তঙ্জ। বাইবেল, কোরাণ 
এবং আবেন্তা প্রভৃতি-যত কিছু মন্ুষ্যজীতিয় জ্ঞানগৌরবের সমুজ্জল 
শিদর্শপ--মে সকলই ত, এই কাধকারণভাবনারূপ এক অকম্পাভিত্তির উপর 
বাবস্থাপিত । কাধ ও কারণের ভাবনাই ত দশশ, আতরাং দশনশাশ্বই যে 
গ্আমাদের সকল শান্্রের অপরিহার্য অবলশ্বন--তাহা কেনা স্বীকার করিবে? 

এই কার্ধ ও কারণের ভাবনা ভাবিতে ভাবিতে এ পধস্ত জগতের 
দাশনিকগণ তিন শ্ুকার সিষ্কান্তে উপনীত হইয়াছেন ; সেই সিদ্ধান্ত ভিনটির 
নাম যথাক্রযে-আরস্তবাদ,। পরিণামবাদ এ বিবর্ভবাদ। এই তিনটি 
সিদ্ধান্জের মধ্যে যেটি শেষ, অর্থাৎ বিব্বাদ, দেই বৈধর্ঠবাদ ও মায়াবাদ 
একই বস্ত। এই বিবর্ভবাদ বা মায়াবাদ বুঝিতে হইলে, অগ্রে আরম্তবাদ ও 
পরিণামবাদ ভাল করিয়া বুধিতে হইবে । সেই জন্থ আমি হথাক্রমে আরম 
বাদ ৪ পরিশামবাদের সংক্ষিত্থী পরিচয় অগ্রে দিব । 


আরম্তুবাদ 


কয উৎপব্ির পুরে অসৎ) কারণগুলি সব যখন বিজিত হয়। তাহার 
পরক্ষণেই কার্য উৎপন্ধ হয়। কাধ হইতে কারণ সম্পূর্ণরগে তি্--এইপ্রকার 
সিদ্ধান্তই আর বাদ । 

একটা ৪ষ্টাস্ত দেখিজেই এই মড়টি বেশ বুঝা যাইবে, যেমন। কোন 
একজন যদি বন্ুকুপ একটি কার্য করিতে চাহে! তবে ভাঙার প্রথম কঙতর্য 
কি? তুলা, সৃতা। ৭ ঠাতরূপ কারণম্জলির সংগ্রহ করাই তাছার অগ্রে 
কর্তবা। এই কয়টি কারণের মধ্যে সুত্রকপ যে কারণ, আরস্কবাদিগণ তাহাকে 
বঙ্ছের উপাদান বা সমবাধী কারণ কেন যাহাকে অবলন্থন কত্বিয়া কার্ধ 
উৎপন্ন হয়-সাবার উৎ্পর হইয়া যাহাকে আশয় করয়াই ই কার্য বর্তমান 
থাকে, এবং বিনাশকালে যে বস্কতে এ কাধের বিলয় হয়, সেই কারণকে 
কাষের উপাদান ৭1 সমবায়ী কারণ বলা যায়। বন্ধ হজে হইতেই উৎপত্তি 
লাঠ করে, আবার যতক্ষণ বর্তমান থাকে ততক্ষণ শুত্রসযুহকেই আশ্রয় 
করিয়া থাকে) এবং বিনাশকালে ( এক-এক গাছি করিয়া সন্গুলিকে পৃথক 
করিয়! ফেলিপে ) এ হৃজেডেই বিলীন হয়। এইজনু সুত্রকে বঙ্ছের উপাদান 
বা সমধায়! কারণ বল! যায় । 

এই উপাদান বা সমবায়ী কারণ ছাড়া, বঙ্ছের গার একজাতীয় কারণ 
আছে, তাহার নাম নিঘিত্ব-কারণ। কাধ উৎপয় হইবার ঠিক পূর্বক্ষণে 
যেসকধা কারণের জপেক্ষা করিতে হয়। অথচ কার্ধ উৎপন্ন হইয়া গেলে 
কার্ষের স্থিতির জন্তু, যে সকল কারণের অপেক্ষা করিতে হয় না, সেই সকল 
কারণকে কাধের নিমিত্-কারণ বলা ঘায়। তত্তবায়, তুরী, ঠাত প্রভৃতি 
কারখগুলি বস্্ের নিমিত্ত-কারণ | বঙ্ধের উৎপত্তির ঠিক পূর্বক্ষণে তস্বাহ 
প্রসৃতির অপেক্ষা করিতে হয়, কিন্তু বস্ত্র উৎপর হওয়ার পর তাহার 


ঙ মায়াবাদ 


শঅবস্থিতির জন্য, তুস্তবায় প্রভৃতির অপেক্ষা করিতে হয় না। তন্তবায় মরিলে 
বা তন্ধধায়ের ভীতি ছিড়িয়া গেলেই যে তরী পশ্থধানি বিনষ্ট হইবে--তাহা। 
ফেহই স্বীকার করেনা। এইজন্য তক্তবায় প্রভৃতি, বস্ত্রের নিমিত্ত-কারণ। 
উপাদান'কারণ নহে | 

আরগুবাদীর। এই ভ্িবিধ কারণ সিন আর একজানীয় কারণও শ্বীকার 
করিয়া থাকেন। সে কারণের নাম অসমবায়ী কারণ । অসযবার়ী কারণ 
কাহাকে বলে? বে কারণ সমবাজী কারণের উপর আতিত, যাহার নাশ 
হইলে কার্ধাজুবোক নাশ অবশ্স্তাধী--সেই কারণের নাম অসমবাম়ী কারণ । 

সমবাধী কারণ অনেক হওয়া চাই । সেই অনেকগুলি সমবায়ী কারণ 
পরম্পর মিলিত না! হুইপে কার্য উৎপন্ন হয় না, স্কৃতরাং কাধের জন্মিবার 
পূর্বে যেমন সমবারী কারণগুলি থাকাই চাই সেইকপ সধবায়ী কারণগুলির 
মিলন হওয়া চাই । এ মিলন না হইলেও কার্ধ উৎপন্ন হতে পারে না। 
এই এ মিলন বা সমবায়ী কারগপমূছের পরস্পর-সংধোগও যে কাধের 
কারণ, ইহা অবশ্যই শ্বীকার করিতে হইবে । এ মিলন বা পমবায়ী কারণের 
পযস্পরসংযোগকে নিমিত্ত কারণ বলা যাঁয় না, যেহেতু, নিষিত-কারণের একপ 
স্বভাব লে যে, উহার নাশ হটলে ফার্ডরব্য নষ্ট হইবেই ১ কিন্ক-আমরা 
যাহাকে অসমসায়িকাবণ বলিতেছি, তাঁহ!র স্থতাব এইরূপ দেখিতে পাওয়া 
যায় যে তাহার নাশ হইলে কার্ধদ্রবোর নাশ অবশ্ুই হইবে! বসের 
উপাচন কারণ শ্ুঞ্জে। শ্ুত্রগুলির পরম্পর নিবিড়লংঘোগ যাহা তস্কবায় 
ঠাতেয় পাহাঘো করে, সেই নিধিডসংযোগ হঙ্গি নষ্ট হয় তাহা হইলে বন্ও 
নষ্ট হয়, এইজন্কা সুঅগুলির পেই দিখিড়সংযোগই বঙ্ত্রে অসমবায়ী কারণ। 
এক্ষণে একিপ আশঙ্কা করা যাইতে পারে ধে, শৃত্রের নাশ হইলেও বস্ত্রের নাশ 
হইয়া থাকে এইজন্ত হুঙ ষক্সের উপাান-কারণ । সুতরাং উপাধান-কারণের 
নাশই কারধনাশের হেতু $ এই প্রকার বলিলেই চলে । তাহাই হ্দি হইল, 
তবে অসমবায়ী কায়ণের নাশ হয় বলিয়া কার্ধের নাশ হয়, এবং ধাহার 


আরস্তবাদ পি 


নাশে কার্ধদ্রয্যের নাশ হয়, ভাহা! দমবায়ী কারণ ছাড়! আর একটা পৃথক্‌ 
কারণ, এবং তাহার নামই অপমবায়ী কারণ, এই বলিয়! একটা তৃতীয় 
কারণ কেন স্বীকার করা হইতেছে? এই প্রশ্থের উদ্ধর এই যে, কার্যগ্রবোর 
উপাদান-কারণ যদি অনিজা হয় তাতা হইলে, উপাদান-কারণের নাশতা 
কাঁধপ্রব্নাশের কারণ হই পায়ে বটে, কিন্তু সকল কাধহবোর উপাদাদ- 
কারণ যে অনিতা হইবে, তাহা তত বলিছে পারা যায়না । কারণ দুইটি 
নিক্ছাযাপরমাণু মিলিত হইয়া একটি দ্বাগুকনামক কাধন্বাকে উৎপর করে। 
পরমাণু নিকা-াসুভরাং তাহার নাশ তইতে পানে না। (পরমাণু কি? 
কেনই বা পরমাণু স্বীকার করিতে হয়? ভাতার পরিচয় আরস্তবাদ-খওুনের 
সময় দিব, এই কাষণে এই স্কানে আর পরমাণুর বিশেষ পরিচয় দেওয়া 
গেল না)। তাহাই যদি হইল, তবে এক্ষণে দেখা উচিড ধে, এ গাপুক 
বিনাশের কারখ কি পরমাথু ছুইটি বিনষ্ট হইলেই ্রন্থাথুক বিনষ্ট হযে, 
তাহা ত বলা ধায় নঃ; কারণ, পর্মাণুকে আরম্্ববাদিগণ মিতা বলিয়া 
শ্বঁকার করেন, সুতরাং পরমাণুব নাশ সম্ভবপর নহে । এজন স্বীকার করিতে 
হইবে যে, দ্যণুকরূপ কাধদ্রবোর যে ধ্বংস হয়--তাতার কারণ অসমখায়ী 
কারপের ধ্বস অথাৎ গ্বাণুকের উপাদান-কারণ থে পরমাণুষয়। তাহাদের 
থে পরম্পর-সংযোগ তাহা ত্াণুকের অস্মবারী কারণ, সেই সংযোগের ধ্বংলই 
দ্যণুক ধ্বংসের কারণ । তাহা হইলে ইাঈ সিচ্ধ হইল মে, পরষা শুদ্বয়ের 
সংযোগরূপ অসমবায়ী কারণের ধরংসই ছাণগুকধবংলের হেতু । যে কারণের 
ধ্বংস হইলে কাখজ্রব্যের ধ্বংস হইবেই, দেই কারণকেই যে আরস্তবাদিগণ 
অসনবারী কারণ বলিয়া থাকেন ইজ] পূবেই উক্ত হইয়াছে । 

কণাদ এবং গোতম এই দুইজন মহদিই আরস্কবাহী। কথাদ-প্রনীত দর্শন 
শান্ত বৈশেধিক দর্শন বলিয়া প্রসিদ্ধ। গোতদ-প্রধীত দর্শনফে ভায়দর্খন 
কছাযান্গ। 

গোতম এবং কণা, এই উভয় যহধির মত এই ফে কাধ .ও কারণ 


৮ মায়াধাদ 


পরস্পর ভিন্ন ( যে শৃত্রুলি পরম্পর মিলিত হইলে বস্ত্র হয় সেই 
কুযেগুজিইী যে বন তাহা নহে । সুত্রগুলি বন্ধের কারণ, বছাধানি সুর গুলির 
কাধ । কার্য ও কারণ ঘখল পরম্পর ভিন্ন, তখন স্ুজসমনত্রিই যে বস্ত্র তাহা 
কখনই সম্ভবপর মনকে; যেহেতু কারণ ও কার্ধ যদি একই বস্তু হইত, তাহা? 
হইলে, লোকে কাধ নির্ধাণ করিবার দ্ধন্য প্রত করিত লা। কেন লা, কার্য 
যখন কারপ হইছে ভিন্ন নচে, আর দেই কারণও যখন পূর্বসিদ্কই রহিয়াছে, 
তখন কার্ধও যে পুবপিদ্ধ ইহ বলিতেই হইবে | কার্য যদি পূর্বসিদ্ধই হয় 
তবে তাহাকে উৎপন্ন করিবার জন্য আবার [চষ্টা কেন $ তাহ ছাড়া আরও 
সষ্টবা এই যে, কারণের স্বারা যেসকল কাধ সিদ্ধ হয়, কাধ দ্বান্না সেই 
সকল কাধ সিচ্ছ হয় া। কাধ ও কারণ যদি একই বস্ক হইত, তাহা হইলে 
কাধ ও কারণের দ্বার। একই প্রকার প্রয়োঞ্জন সিদ্ধ হইত, কিন্তু তাহা ত আর 
ঘটে না। কহ্রগুলির দ্বারা যে কার্য হয়, পটের দ্বারা সেকার্ হয়না) আবার 
শটের ছার থে কার্য হয়, সেগুলির দ্বারাও সে কাধ হয় না। শুজের গার! 
বন্ধন হয়, কিদ্ঞ আচ্ছাদন হয় না। বস্ত্র দ্বারা আচ্ছাদন বা আবরণ হয়-. 
কিন্ত ঠিক বৃত্রের ধারা যাছার যে ভাবে বন্ধন হয়, বন্ত্ের খারা তাহার সেই 
ভাবে বন্ধন হয় লা। আরও দেখ, মাটির ঘার জলের আহরণ হয় লা, ঘটের 
সবার জলের আহরণ করা যায । আবার মাটিয় দ্বারা পেপন হয়, কিন্ত ঘটের 
ছারা লেপন হয় না| মাটি ও ঘট যদি একই বন্ধ হইত, তাহা! হইলে, মাটির 
কার্ধ এবং ঘটের ফার্ধও যে এক হইত ইহ! কেলাম্বীকার করিবে? এই 
প্রকার বহুবিধ যুক্তি দ্বারা আরস্ভকবাদিগণ কার্ধকে তদীয় উপাদান হইতে 
আতাস্ত ভিন্ন বলিয়া! গ্রতিপাঙ্ন করিয়া থাকেন। আরক্তবাদিগপেয় যতে 
এই পরিদৃষ্তমান বিশ্--পবমাপু হইতে ছ্থাগুকাদি ক্রমে-ক্রমে বড় হইতে হইতে 
এত হবড় হইয়া! বসিঘ়াছে। ক্হির পূর্বে প্রতাক্ষদৃশ্তটা কোন বন্ই ছিল না। 
পৃথিরী। জল তেজ ও বাছু এই চতুধিধ পরমাণু । আকাশ, কাল, দিক্কু, মন; 
ঈশ্বয ও আলংখা জীবাত্মবা--এই কর প্রকারের নিতাবস্ব হৃহির পূর্ষে বিশ্বাঘান 


আবরস্তবাদ ৯ 


ছিল হৃষ্টির অব্যবহিত পৃবে পাখিব পরমাণুগণ পরস্পর মিলিত হইয়া ক্রমে 
স্থল, সুলতর ও স্বলতম পৃথিবীরূপে উৎ্পর হুইডে লাগিল। শ্রইনূপে 
অতি শুক্ছ জলীঘঘপ+ম!ণু হইতেও শুল। স্ুলতর ও স্ুলতম জলের সহি হইতে 
লাগিল । এই প্রকারেই অগ্নি ও বাধুর পবষাণুগণও মিলিত হইয়া গুল 
অগ্রি ও বায়ুর উত্পাদন করিতে লাগিল: এই প্রকারে সরি আন্স্ক করিয়া 
এ চড়বিধ পরমাণু এই মৃত্তিকা, গল, বাত ও অগ্রিষম় প্রকাণ্ড বরচ্ধাওডকে 
নিমিভ করিয়া ভুলিযাছে। 

ইঠ্াদের মতে পদার্থ দুই প্রকার- প্রথম ভাব, দ্বিতীয় অভাব । ভাব-পদার্থ 
আবাএ ছয় ভাগে পিক, যথা--ছবা। গুণ) কর্ম, সামান্,। সমবায় এবং বিশেষ । 
অভাব চাকিপ্রকার। যখাশপ্রাপভাধ। ধরংসাভাব। অত্যস্তাভাষ এবং 
অণোক্কাভাক | 

প্রথমে চাঠিটি অভাবের স্বরূপ বুঝিবার চেষ্টা করা হাক-তাহার পরে 
ভাখ-পদার্থ ছয়টির স্বরূপ বুঝ! যাইবে। 

প্রাগভাব। কোন কাধ যে প্থস্ত উতৎ্পন্প নাহয়, সেই পধঙ্ক তাহার 
যে জাতীয় আন্ডাবকে আমরা অনুভব করি, মেই জাতীয় বভাবকে 'আএগ্" 
বাদিগণ প্রাগভাব বলিয়া থাকেল। এই মাটিতে ঘট উৎপ্ হইবে--এই কথা 
শুনিয়া, আমরা ঘটের যে অভাব ছদয়জম করিয়া থাঁকি। ভাকাকেই ঘটে প্াগ- 
ভাষ বলা যায়। 

ংসাভাব। ঘের উপর একটি প্রকাণ্ড মুদগনের ছারা বলপুবকফ আঘাত 
করিলে ঘটের যে অঠাধ আসিয়া পড়ে, ভাছারই নাম ঘটের ধ্বংসাতাব খা 
বিনাশ । 

'ত্তাস্তাভাব । ঘটে বর্তমানতাবস্কাতেই, যেখানে ঘট থাকে সেই স্থান 
ভিন, অস্ত পকল স্কানেই, আমরা ঘটের যে জাতীয় অভাব আছে বলিয়া 
বুবিয়া থাকি) সেই জাতীয় ছতাবকে-__ঘটের অত্যন্তাতাব কু! যায়। 

জন্োন্াতাখ | ঘট পট নহে) কিংবা পট ঘট নহে, এই প্রকার শন্ধ 


১৩ মায়াবাদ 


গুনিলে, আমরা ঘটের বা পটের ঘে অভাব বোধ করিয়া থাকি, সেই অভাব 
খাটের বা পটের--অগ্ঠোন্কাভাব । অন্থোন্তাভাব ও ভেদ--এই ছুইটি শক একই 
প্রকার বর্থ বুঝাই ধাকে। 

এইবার ভয়টি ভাব-পদার্থের সংক্ষেপে পরিচয় দিতেছি। 

১ম, জবা । যাহাতে গণ থাকে অর্থাৎ যাহা গুণের আশ্রয় তাহ্াকেই 
আধা বলা যাইতে পারে । এই জবা আবস্কবাদীদিগের মতে নয়ভাগে বিভক্ত ; 
যথা-স.পৃথিবী, জল, তেজ, বায়ু, আকাশ, কাল, দিক্‌, মন এবং আত্মা । 

২) গুদ সর্বসমেত গুণ চক্বিশটি, যথা, কূপ, রস, গন্ধ, স্পশ, সংখ্যা, 
পরিমাণ, পার্থকা। সংযোগ, বিভাগ, পরন্ধ (দুরত্ব ও কোন), আবহ 
(নিকটত্ব ও কনিষ্ঠ ) জান, পুখ, ভুঃখ, ইচ্ছা, দ্েষ, য়, গুরুত্‌, জব, গেছ, 
লংস্কার। পাপ, পুণা ও শক 

৩, কর্ষ। গতি বা গমনণকেই কর্ম বলে। কর্ধগ অনেক প্রকার -- 
এক কথায় বলিতে গেলে, বলিতে হয় যে, উদ্পন্ন হইবার পরেই, যাহা 
নিজের আশ্রয়ত্রব্যে সংযোগ ও বিঙাগ নামক ছ্টটি গুণকে উৎপাদন করিবেই 
করিবে, সেই বস্কফেই আরস্বাদিগণ কর্ধ বা স্পন। বলিয়া থাকেন। 

৪৭, সামাগ্ড বা জাতি । জাতি সানাপ্রকার- গোত, ঘটত, মহুস্া্থ প্রভৃতি | 
অনেক হস্তে অনুগত নিত্য ধর্ম গুলিকে নৈয়ায়িকগণ জাতি বপিয়া খাকেন। 
জতিসম্বন্ধে ব্তবা এত বেশী যে, একখানি বৃহ্ধৎ পুস্তক লিখ। হইলে ভবে 
নৈয়ায়িকগণের জাতিতত্ব কথকিৎ বুঝ্ধান লম্ভব; এখানে যতদুর সংক্ষেপে সম্ভব 
আমি জাতির পরিচয় দিলাহ--বিষ্কতভাবে উ সকল কথা এই প্রসঙ্গে বল. 
সনম নকে। 

ওম, [বশেষ । এই পঙ্গাখটিও বড় হুক্ষছ। এক কথায় বলিতে গেলে 
ধলিতে হয় যে, নিত্যন্ধাগুলির বো এষন এক-একটি ধর্ম আছে; বাহার 
ঘলে তাহারা সজাতীয় ও বিজাতীয় অন্ত সকল বন্ত হইতে পৃথক্‌ হইয়া পড়ে । 
লে ছ্ষঙাবসিদ্ধ বৈবক্ষণাকেই কপাদ-মতাসুযানী! জার্শনিকশ্গণ বিশেষ বলিস 
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নির্দেশ করেন । বিশেষ কি বল্গ তাহা বুঝাইবার জগ, নবা ধৈশেধিকর্গগ 
আরও একটি যুক্তির অবতারধা করিয়া থাকেন। তাহারা বলেন ষে, এরূপ 
দেখিতে পাওয়া যায় মাটিতে একটি আম্মবীঞজ্জ ধপন করিলে, এ বাজি 
মাটির মধা হইতেই নিক্ের সজাতীয় আছের উপাদান-কাধণগুলিকে টালিয়া 
লইয়া ক্রযে একটি রুহ বুঙ্ন্ধপে পরিণত হয়, অথবা আমের অন্যান্ত উপাদান 
কারশগুলি। মাটির মধো যাহারা পথক পথক্‌ ভাষে ছড়াইয়া খাকে। বীজ 
পৃঙ্তিবার পরই তাহারা পরস্পর একত্র হইয়া সেই বীজের সহিত মিলিত 
হইয়া আত্বক্ষ কপে পরিণত হয়। যাহাই হউক না কেন, এক মাটিতে সকল 
প্রকার বক্ষের উপাদান কারণগুলি অস্ত্রসিভিত থাকিলেও, উহার! সঙজাতীয় 
উপাঙানডবেোর সভিহই মিলিত হইয়া কাধরূণে পরিণত হয়, বিজাতীয় উপা- 
দানগর সহিত মিলিত হইয়া কখনও বিসদৃশ কার্ষের উৎপাদক হয় মা। 
এই যে উপাদানপরমাপুগ্খথলির সঙ্গাতীয় পরমাণুর সষিত মিলিত হইবার, 
এবং বিজাতীয় পরমাদু সকলের সহিত মিলিড না হইয়া দুরে থাকিবাৰ লামখ্য, 
সেই সামর্থাই বিশেষ পদার্থ অর্থাৎ উপাদানক্ধপ পরমাণুসমষ্টির সম্শ্শপরমাণু- 
গুলির সছিত মিশ্রণ-শকি। এবং বিজাতীয় পরমাণুণলি হইতে বিডির হউয়া 
থাকিবার সামর্থ্য বা বিঞ্াতীয়-বিশ্টেবণশক্কি-এই ছ্বিবিধ শক্তিই বৈশেবষিক 
দ্াশনিকগণের মতে বিশেষ পদাথ। 

৬ দমবার়। সমবায় একপ্রকার সন্বস্ধবিশ্যে। কাধের সহিত উপাদান 
কারণের যে সন্বন্ধ তাহাকে সমবায় বলা যাইতে পারে। সুজ্েুলি উপাদান 
কারণ বয্পখানি উপাদেয় কাধ। যি বল, সুত্রগুপির সহিত বস্্রথালির 
সম্বদ্ধ কি? তাহার উদ্ববে আরগ্ভতবাদিগণ বলিবেন, শুঙ্রের সহিত বস্ত্র 
যে সঙ্দ্ধ, তাহার লাষ সমবায় | এইরূপ ড্রবোর সহিত গুণ ও কর্ষের যে সন্বস্ধ, 
ভাহারও নাম লমধায়। আবার জাতি বা সামান্থের সহিত তাহার আধার 
জবা, গুণ ও কর্মের যে সম্বন্ধ, তাহারও লাম লমবায়। যেমন পথিবীত্ব-জাতির 
সহিত পৃথিবীরপ বোর ধে সম্বন্ধ, তাহার নাধ সমবায় | এইরূপ লীল্ব বা 
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পাকত্বরূপ ছুইটি জাতির সহিত নীল গুণ ও পাক ক্রিয়া এই ছুইটি আশ্রয়ের 
ঘথাকমে যে লঙন্ধ) তাহাও সমবায় । তাহ। ছাড়া কপাদ-অতানুষায়ী দ্বার্শনিক- 
পণ বলিয়া থাকেন যে শিতায জ্রব্যগুলির সহিত তাহাদের শ্বতংসিঙ্ধ 
বিশেষেরও যে সম্বন্ধ তাহাকে ও সমবায় বলা যায়। 

এই ছয়গ্রকার ভাব এবং চারিপ্রকার অভাবের হ্বরূপ ভাল করিয়া জানিতে 
পারিলেই মাছুষ মুক্ঠ' হয়। কারণ, বিপরীত জ্ঞানই আমাদের ছুংখের কারণ, 
যাহা যাহ] নয় তাহাকে তাহা বলিয়। বুঝি বলিয়াই ত আমরা ছুঃখভোগ 
করি। পুরে বলিয়াছি, আরভ্তবাদিগণের মতে আত্মা নয়প্রকার জবোর 
অগ্ততম | তাহার! বলেন, আত্মা স্িবিধ, জীবাত্মা এবং পরমাত্বা । জবা! 
অসংখ্য, মত দেহ তত আজীবাত্মা। পরমাত্মা কিস্কু এক। জ্ঞান, সুখ, জুঃখ। 
ইচ্ছা স্বেষ ও যত্ু--এই ছয়টি জীবাত্মার বিশেষ গুণ | এই গুণ কমটি অনিত্য 
অর্থাৎ এই গুণ কয়টি জীবাত্মাতে সকল সময়ই যে থাকে তাহ! নহে, সময় 
বিশেষে, ইহাদের মধো কোন না কোন একটি গুণ জীবে উৎপর হয়, এবং 
অচিরেই তাহা বিনষ্ট হয়। জীবের জন্ম বা মরণ নাই | দেহের সহিত জীবের 
সংযোগ ও বিয়োগ, যথাক্রমে জন্স ও মৃত্যু বলিয়া কথিত হয়। ইহা না 
বুঝিয়াই ভ্রান্ত জীব "আমি মরিলাষ” বা “আমি মরিব" এই প্রকার ভাবিয়। 
বৃথা হঃখ ভোগ করে। 

পরমাত্মার তিনটিমাজ্জ বিশেষ গু আছে--জ্ঞান, ইচ্ছ। এবং যত্ব। 
পরমাত্মার এই তিনটি বিশেষ গুণ কিন্ত নিতা, অর্থাৎ তাহার সর্ববিষয়ক 
ইচ্ছা, সববিষয়ক জ্ঞান এবং সর্যকাধানকৃল প্রত, সবদ্দাই বিদ্যমান আছে। 
পরমাত্মার সুখ, দুঃখ ও দেষ নাই। এই সুখ, ছুঃথ ও খেষ জীবাজ্ারই 
ধর্ম। দেহ প্রভৃতি অনিতাবস্তর সহিত জীবাত্মার অভেগজ্ঞান বা নিক্গস্বজ্ঞানই 
জীবাক্মার (হুখ ও দুঃখ ভোঁগরূপ) সংসারের কারণ। এই জ্ঞানই 
'আরগ্কবাধিগণের মতে আবিদা বা বিপরীতজ্ঞান। এই জ্ঞানই আমাধের 
বানতীয় সুখের কারণ । আমর! যি বুঝি, ছত্মা নিত্য, দেহ ও ইন্ডিয় আত্মা 
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নে, দেহ ও ইন্ছিয়ের বিনাশ হইলেও আত্মার বিনাশ হয় না, তাহা হইলে 
আর আমর! দেহ বা! ইশ্ত্রিয়কে আক্ম। বা আত্মীয় বলিয়! অভিমান কলি না। 
এইপ্রকার দেহাক্মাতিমান নিবৃত্ত হইলে, আমাদের দুঃখের কারণও বিলুপ্ত 
হয়। দুঃখের উকাস্তিক বিনাশই ত মোক্ষ। বস্তনিচয়ের তত্বজ্রানই অজ্ঞানকে 
নিবৃ করে ও ছুংখনিবৃত্িন্প যোক্ষলাতের উপায় হইয়া থাকে । এই কারণে” 
জাগতিক বগগগণের যাহার যাহা শ্বভাব, তাহ। ভাল করিয়া জানা উচিত, সেই 
জঞানলাত5র প্রক 8 উপায় দর্শনশান্্র। দর্শনপান্ছের মধো আরঙ্কবাজ বাঙ্সায় 
€ বৈশেধিক দরনই শহুতরাং সধদুধনিবৃত্তির জন এইট আরকবাদের 
অনুশীলন করা কঠবা। ইছাই হইল গোতম। কণাদ এবং তক্সতাঙ্গযায়ী- 
দার্শনিক বা নৈয়াফিকগণের উপদেশ । 
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পরণামবাদিগণের মতে, কার্ধ চিরকালই আছে এবং থাকিবে: 
ফার্ধ কারণের রূপাগপমায়, উদ্পত্তির পূর্বে কাধ কারণে খঅব্যক্তভাবে 
বিদ্যমান থাকে! আবগ্তবাদিগণ বলেন যেঃ উৎপন্ন হইবার পূর্বে কার্য 
একেবারেই অসং-াসথাহ তাহার কোন সন্তাই থাকে নং উৎপন্ন হইয়া তবে 
কাধ সৎ ভয়। পরিণাযবাদ।র যতে) উৎপত্তির পুরে কাধ যদি অসৎ বর! 
অভাবশ্বজণ হ্। তাহা হইলে কোনরূপে তাহাকে লৎ করা যাইতে পারে 
না। যাহ! অসৎ তাহ! কখনই সংহয় না আবার যাহা সংক্চাহা কখনই 
ছসং 8 পারে না। 

মনে কর, তিল কারণ, তৈপ কায, তিলের মধ্যে তৈল যদি অবাঞ্তভাবে 
না থাকিত, তাহা হইপে ঘানিতে পিষিয়া তিলের মধা হইতে তৈল বাহির 
করিতে কেছ কি সমর্থ হত? বালুকারাশি হইতে পিষিয়া কেহই তৈল 
বাহির করিতে পারে না, কিন্ত তিগবাশি হইতেই পিষিয়। তৈল বাঠির কর! 
যায়-ইহার কারণ কি? ইহার কারণ এই যে, বালুকার যধো তৈল 
অবাক্ততাবে বিদ্বমান নাই, সুতরাং সহশ্র চেষ্টা ফরিয়াও বালুকা হইতে তৈল 
বাহির কর] যায় না, কিন্তু তিলের মধ্যে তৈল অব্যঞ্জভাবে আছে, এইজনুই 
একটু হ্ায়াস স্বীকার করিলে, তিল হইতে ডৈল বাঁছির করিতে পারা যায়। 

এই সবলে আরস্তবাদিগণ আপত্তি করিয়া থাকেন যে, বালুকার সহিত 
তলের কার্ষকারণভাবরূপ সন্বপ্ধ নাই, কিন্তু তিলের সহিত তৈলের কার্ধ- 
কারণভাবনধপ একটা সপ্বন্ধ আছে, এই কারণে বালুকা হইতে তৈল বাহির 
হয় না, কিন্ত তিল হইতেই তৈল বাহির হয়। কারণ ইইতেই কাধ হয়, 
ঘাহা যাহার কারণ নছে, তা হইতে পেই কার্ধ হইবে কিপ্রকারে ? 

ইহার উত্তর এই যে, মানিয়া লইলাম, কারণের সহিত কার্ধেয 
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কারধকারণ ভাবক্ধপ একটা সব্বদ্ধ আঙ্ে বলিয়া, কারণ হইতেই কার্য হয়-. 
তিলের লহিত তৈলের এক্প সম্বন্ধ আছে বলয়াই তিল হইতে তৈল উৎপন্ন 
হয়। কিন্তু জিজ্ঞাসা করি, সম্বন্ধ বঙ্গিলে আমরা কি বুঝি ? আমর বুঝি দুইটি 
পৃথক্‌ বস্তর পরস্পর 'মলনই সন্বন্ধ। ঘানিবঙ্ছে তিলগুলি ফেলিয়া পিষিবার 
পূর্বে, আরম্ভবাদিগণের মতে, তৈল গগনকুক্ষমের গায় অলীক্ক । যাহ অলীক, 
তাহার সহিত কাহারও কোনপ্রকার সন্বন্ধ কিছুতেই সম্ভবপর নহে । তাহাই 
যদ তইল--তবে তৈল উৎপন্ন হইবার পরে, হিলের সহিত তাহার কোন 
সম্বন্ধ থাকাই সন্বপর নহে, সৃতরাং চাচার সহিত জিলের কাধকারণ ভাবরূপ 
সন্বন্ধও অসম্ভব) ফগে ছাড়াইল যে, উৎপত্তির পুরে তৈল অসৎ ধলিয়া 
তাভার সহিত কাহাক9 কোন প্রকার সন্থন্ধ নাষ্ট। ভিলের স্থিত যেষন 
তাহার কোন সম্বন্ধ নাই, বালুকার সহিতও তাহার সেইক্কপ কোন সন্থক্ধ নাই। 
কোন সম্বন্ধ নাই, অথ তিল ভটতে তৈল উৎপর হইতে পারে। ইত যদি 
মন্তব হয়, তাত হইলে, কোল বন্ধ নাই বলিয়া বালুকা হইতে তৈল উৎপর 
হইতে পারে না, এই প্রকার বল19 যুক্চিছীন হইমা পড়িতেছে । ছইটি পদার্থ 
যদি সং হয়, তাহা হইলে তাজাদের মধো কোন নং কোন একটা সম্বন্ধ 
সম্ভবপর হয়। অসঙের বা খলীকের সহিত) মতের বা সতের কোন সন্বন্ধই 
হটতে পারে না--এই নিয্মান্ুসায়ে অবস্তই উহা দ্বীকাধ করিতে হটবে যে 
তিলের সহিত তৈলের কোনগ্রকার লন্বন্ধ আছে বলিয়া যদ্দি তিল হইতে 
১৩ল উংপগ্জ হয়, তাহা হইলে নিশ্চয়ই, তৈল উৎপর হইবার পূর্বে ও তিলের 
সহিত তাহার সম্বদ্ধ ছিল এবং সন্বদ্ধ ছিল বলিয়। £হ19 মালিতে হইবে যে, 
উৎপত্তির পৃবে তৈল বিষ্টমান ছিল) কারণ, যাছ। পিগ্থমানই নহে-তাহাত 
অপরের সহিভ সন্বক্ধ হইবে কিএ্রকারে ? শ্ুৃতরাং ইচ্ছা না থাকিলেও 
খআয়ক্বাদিগণকে ইহা স্বীকার করিতেই হবে যে, তৈপ প্রভৃতি কার্য 
উৎপত্তির পূ্েও তিলের মধ্যে অব্যক্তভাবে বরঠষান ডিল। 

এক্ষণে ক্মাপতি হইতে পারে যে, উৎপন্ভির পূর্বে কার্য ধছদি বিগ্তমানই 
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রহিল, তবে তাহাকে উৎপন্ধ করবার জন্য, আবার আমরা প্রযত্ব করি কেন? 
যাহা প্বতংসিদ্ধ। তাহাকে উৎপন্ করিবার চেষ্টা কি বাতুলের চেষ্টা নহে? 
পরিণামবাদিগণ ছার উদ্ধর এইপ্রকারে করিয়া থাকেন যে, যেমন অস্ধকার- 
পুর্ণ গৃহে ক্দামাদের প্রয়োজনীয় কোন বস্ঘ থাকিলেও, তাহাকে দেখিতে পাই 
না! বলিয়!, সেই বন্থর দ্বারা আমাদের প্রয়োজন সিদ্ধ হয় লা; তাহার দ্বার! 
প্রয়োজন সিদ্ধ করিতে হইলে আমাদের প্রথমত: কণ্তবা এই যে, প্রদীপাদির 
সাহাধে এ বন্টিকে অভিবাক্ত কর । অবস্থা কেছই বলিষে না যে, 
প্রদীপের পাবা মেই বস্ত্রটির অভিবাক্কি করিলাম বলিয়া, আমি সেই বন্তটির 
উৎপাদন করিলাম; সেইকপ মাটির মধ্যে ঘটাদিকার্ধ। বা তিলের মধো 
তৈলাদিকার্ধ্য ও, অগ্ধকারপূর্ণ গ্কানে অবস্থিত বস্তর শ্যায়। যখন অব্যক্ত ভাবে 
বিদ্বাধান থাকে, তখন সেই ঘটাদি কাধ বা ঠতলাদি কাধকে অস্ভিব্ক্ধ করি- 
বার জগ্ভই,। আমরা গ্রহ করিয়া খাফি। এক কথায় বলিতে গেলে কাধের 
অভিবাক্তিই তাঙ্ার উৎপত্তি, অসভের বা অলীকের অভিবাক্তি বা উৎপত্তি 
অসম্ভব । যাহ? পূর্ব হইতেই সিদ্ধ আছে, তাহারই অভিবাক্ি বা উৎপত্তি 
সম্ভবপর ; যাহা অসৎ ব। গগনকুসুমের সকার অলীক, ভাঙ্গার অভিব্যক্তি বা 
উৎপতি কিপ্রকারে সম্ভবপর ? 

শরিপাধযারদিগশ আরও বলিয়া খাফেন নিকটে বস্ত বর্তমান 
থাকলেও যে জামরা লময়বিশেষে তাহাকে দেখিতে পাই না, তাহার হেতু 
কি? আবরণের সঙ্ভাবই বস্তকে না দেখিবার কারপ নছে কি? আমার 
পাচহাতের মধো ঘট থাকিলেও য্জি বধ্যস্থানে একটি প্রাচীর বা পর্দা থাকে, 
তাহ! হইলে, এ ঘটটি আমি দেখিতে পাই লা, কারণ প্রাচীর বা পর্দাকপ 
আবরণ দ্বারা এ ঘট আবৃত । এ প্রাচীর বা পর্দাকপ আবরণকে যে পর্ন 
অপসারিত করিতে না পারা মায়) সেই পধস্ত, এ ভ্রব্যফে অভিব্ক্ক 
করিতে পাৰ যায় না, হতরাং এ আবৃত বস্তটিকে অভিব্যক্ত করিবার 
জন্ত এ আবধণকে বিনা করিতে যা সরাইতে হইবে । এই ক্যাবরণেকর 
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অপসারণ করিবার জন্তু আমাদের যে চেষ্া, তাহ! উ আবৃত বস্তর উৎপত্তি 
কারণ নহে কিন্তু তাহা আবু বস্থর অভিবাক্তির কারণ; উৎপত্তির পুবে 
মাটিগ মধো যে ঘট আছে, তাহ; অবাক্ত ভাবে আছে, তাহার সেই অবাতিভাব 
বা আবরণকে দুর করিবার ভগ্থই কুস্তকার গযত্্ করে) যে ঘট নাই, মাহা 
গগণ্কুহদের সায় অসৎ, তাহাকে কেহই উতৎপন্্ করিতে পারে না; ই 
যেন আমাদের মনে থাঁকে। 

এক্ষণে জিজ্ঞাসা হইতে পারে [ফ, উতপত্িির পর ঘট যখন আবু হয়, 
সেই অবস্থাতেই খটের আবরণ বলিলে আমরা যেমন প্রাচীর বা প্দা প্রভৃতি 
বিষয় গুলিকে বৃকিয়া থাকি লেইকপ ধখন ঘট ম্বত্তিকার যধো উৎপির 
পুরে আবু থাকে, তখন তাহার আবরণ বলিপে আমরা কি বুঝিব 1? ইহার 
উত্তব এই যে, ঘট যেমন মুত্তিকার অনবন্থাবিশেষ, সেইজপ পিশভাব বা 
চুর্ণভাব প্রভৃতি মৃখ্খিকার আরও অনেক গুলি অবস্থা আছে, সেই অবস্থা সমুষ্ঠও 
ত মাটি, হয় পিউ, নাহয় চুর, না তয় কাদা, লা তয় ঘট, এইরূপ কোন না 
কোন একটি অবস্থাকে ভাগ্দিযা মাটি পাকিতেই পারে না। পিস্। চুপ, কাদা, 
বা ঘট গ্রাততি মাটির যে সকল অবস্ক। আছে, তেই অবস্থাওলিকে ছাড়িগ্না 
দিলে মাটিখ কি অস্তিত্ব আমরা বুঝি? কিছুই না। মাটি বলিলে পিশু খা 
চুণ প্রস্থৃতির মধ্যে কোল না কোন একটি ব্য অবস্থাই আমরা বুলি] 
থাকি । আঅথাহ আমরা পিএ প্রভৃতি অনস্থার মধ্যে কোন না কোন একটি 
আবস্থাকেই বুঝিম! থাকি, এ সচল অবস্থাগ্ুলি ছাড়িয়া দিলে মাটি বলিয়া 
গ্রসিক্ষ কোন একটা পথক বস্বতক আমরা যে ধারণা করিছেই পারি না, 
ইা কে নং বুকে? তাহাই যদি হইল, অর্থাৎ আবশ্থাহিশেষ ছাড়া কারণের 
একটা সাধারণ-অস্িত্য যদি আসস্ভহই কইল বে ইহাও স্বীকার করিতে 
হইবে যে, এ অবস্কবাবিশেষগুলির স্বতাবও এই যে, উচ্কারা পরস্পর 
পরস্পরের আবরণ করিয়া খাকে | এই দেখ লা কেন, যে সময় মাটি 
পিগভাবে ব্যক্ত থাকে, তখন তাহার ঘটতালঃ চুর্ণভাব, কর্দমভাব প্রতৃতি 

হ্‌ 
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আনু অসশ্থাবিশেষক্জলি আবু থাকে, অর্থাৎ কারণের যে অবনস্থাবিশেন 
বাক্ত হয়, €স্ট অবগ্বাবিশ্ষে অন্ধ মকল অবস্কাপ্তলিকে আবত বা অন্যক্ষ 
করিয় রাখে । এক কণায় বলিতে গেলে, কারণের ব্যক্ত অবস্থানিশেষ তাহার 
অবাক অবস্থাগুলির আবরক । যেমন, মাটির পিগাবস্থা যখন বাক হয়ঃ 
খন তাহার পিগুচঠাব বাতিরেকে আর হত আনুস্থা আছে, সেই সকল 
অবস্থান্ডপিই আবৃত হয়। আবার উহাও দখিতে হইবে যে? পিগুভাবরূপ 
অবন্থ। আভিবাজ হইলে, যেমন অপর মকণ অবস্থাকেই উহ অব্যক্ করিয়া 
রাধে বলিয়া পিক্াবন্বাফে এ সকল অবন্থাগুলির আবরণ বলা যায়, সেউন্প, 
পিগাবস্কা,কও সযয়বিশেদে অব্য করা বা ভাভার আবরণ হওয়া অন্ধ 
অবস্থাসাত্রেরট খতাথ। পিওুতাব ছাড় মাটির আর যত অবস্থা আছে 
সেই সকল অবস্থাও আবার শিগুঙাবের আবরণ করেতে পায়ে । যখন 
পিপ্ুভ্তাব ছাড়া অল্প যেকোন চরণাদি অবস্থা অভিবাক্ত হয়, সেই অবস্থাই 
ভখন পিগুভাবকে আবুত করিয়া থাকে ইভা সকলেরই বিদত আছে। 
এইক্ষণে বুঝিতে পারা গেল যে, মাটির মধো, যখন ঘট অব্াক্ত থাকে, 
তখন তাঁহার আবরণ বলিলে আমরা বুঝিব যে; ঘটভ্াব ছাড়া কোন ন। 
ফোন একটি অবস্থা বিশেষ মাটিতে অভিবাক আছে, এবং সেই অভিবাক 
অবস্থাই ঘটের আবরণ, সেই আববণটি হঠাইন্েই পারিলেই, আমাদের 
সম্মুখে ঘট ডাব অভিব্যক্ত হইবে। 

এইক্ষণে একটি আপত্তি হইতে পারে যে, পিগুভাবকধপ আবরণকে 
দুর করিতে পারিলেই হি ঘটকে অভিব্যক্তি করিতে পারা যায় তাহ হইলে 
মুধ্গধাথাতে পিগুজাধটি ভাতিয়া দিলেই ঘট ব্যক্ত হয় নাঁফেন? ইহার উত্তর 
এই যে, লিগুভাব যেষন ব্যক্ত হইলে ঘটকে আবৃত্ত করে, নেইবূপ চুর্ণভাব 
বাঞ্চ হইয়া ঘটকে অব্যক্ত করিয়া দিতে পারে । স্বতরাং ঘটকে ব্যক্ধ করিবার 
চেষ্টা যে, কেবল পিশুভাবকে অবাক করিবার বা ভাড়িবার চেষ্টা, তাছ। 
নহে, কিন্ধ লিগুভাব ছাড়াও যে যে অবন্থাবিশেষ ঘটের আবরণ হতে 
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পারে-সেই স্ই অবস্থ'বিশেষঞ যাহাতে আঠিব্যক না হইতে পারে, ভাহার 
ক্ .১% ঘটুক ব্যক্ত করিবার চেষ্টার মধো পরিগণিত অর্থাৎ পিসী" 
ভাবকে ভাবার চেষ্টা করিত হউকে। সঙ্গে সঙ্গে, পিতুভাক ভিন্ন চুণসাবাধি 
অবগ্াপিশেষের আতিক ও নিবারণ করিত হইবে এই ছুইটি চেষ্টা 
সর্ধাঞ্জসম্পন্ন হইতে, মাটির ঘটার অভিব্যক্ক হইয়া পড়ে এইট প্রকার 
অভিবাকুকেন্ লোক উতপন্তথি বলিমী তাকে আবনক অশস্থাকচলিকে 
অবান্ত ক বরা চচষ্টাত পোকে করিয়া থাকে গগপকুশ্থধধ অসৎ কাধকে 
সং কিয়া উৎপন্ন কিছ চা কেহই করে না। সুতরাং আরজ্ঞবাদিগণের 
মত যে অসাতির উতৎ্পতি তাহা অর্থ, অব্যাজির খা ভাব চাড়া, অন্ত 
কিছু হইতে পাবে না। 

এই সকল পারণামবাদিগণের সতকার্ধসিদ্ধির পক্ষে মোটামুটি ফুজি। 
এই নিষয়ে আর অনেক সদ্যুক্ষি আছে, তই কু প্রবন্ধে সেউ, সকল খুজি 
বিষয় আংলাচন। সষ্ভব নহে । স্বততাং এক্ষণে পরিণামরাদ অন্বন্ধে অবশ্যাজোর 
কয়েকটি কথা বলিয়া আমি পরিণ'মবাদের প্রসঙ্গ সমাপ্র করিতে চাভি। 

পুদেই বঞিয়াহি যে, পরিণাধবাদ বা সংকাধবাদ একই বন্ধ, এই মত্ত, 
এ জগঙছের কোন বন্ধই বিন হয় না! শ্বতরাং কোন বঙ্গ উৎপন্ন হয় লা। 

মাংখ) ও পাতিল দশনে এই পরিণামবাদই অবলঙখিভ হইয়াছে। সাখ্য 
ও পাত্তঞ্চল দর্শনের মধো পার্থকা আত সামাঙ্ক। এই উত্তয় অতেই কাই 
কারপ, বাক্জাবস্থাই কাধ, আর অবাণ্তাবস্কাই কারণ। যে সময়ে জগতের 
পরিদৃশ্ামান যাবতীয় কাই অব্যক্কাবনস্থা প্রান হয়। সেই লময়কে প্রলয় বল! 
যাছ়। সেই দশ্াসান বিশ্বের অবাক্ঞাবস্থাই, এই উভয়মতে, প্রকৃতি এই নামে 
কথিত হয়? প্রক্কতি, প্রধান বা অব্যক্ত এই তিনটি নামের একই অর্থ । সেই 
অব্যক্তাবস্থাক্প মূল কারণ হষ্টতে এই পরিদৃশ্ামান বিশ্ব ঘে ক্রমে প্রান্ত 
হইয়াঞ্ে, বিস্তৃত ভাবে তাহার উল্লেখ সাংখ্য ও পা্ুজল দর্শনে দেখিতে 
পায়! বায়। 


৫ মায়াবাদ 


অবঞ্চের স্বরূপ কি? সাংখ্যাচার্ধগণের মতে--সত্ব, রঙ্গ: ও তথ: এই 
তিনটি পরস্পর বিকদ্ষস্ব ভাতের গণ পরম্পর সমগাবে বিগ্কমান থাকিলে, এ গুণ- 
অকেই আপ্যক্ঞ বা প্রধান বলা যায়। সেই প্টণক্রয় কি? সাংখা-মন্তে 
জগতের যাবং জড় পদার্থ সেই গুণরয়ের ন্যনাধিকাবে মিশ্রণের ফল । সকল 
বন্য লণ, ছুখ ও ঘোহকপ ধর্ষের আশ্র। দষ্টান্তদ্বপ সাংখ্যাচাগণ 
বলিয়া থাকেন থে একটি পরমা প্রন্দরী যুবতিকে দেখিলেই আমরা বেশ 
বুঝিতে পারি থে, ই যুধতি সুখ, দুঃখ এবং মোঙের বা অবদাদের আশ্রয় বা 
মৃতি। সেই স্বন্দরী যুবতি যাহার পর্ধী এবং অশ্তত্াাগের পারী, তাহার পক্ষে এ 
যুবতি স্বর মতি । কারণ এ যুবত্িকে দেখিলে তাহার হৃদয়ে হ্বখের উপলন্কি 
হয। যি বপ,যুবতি হৃখের কারণ হইতে পারে,নগ হইবে কিরপে? 
'জাহার উত্তরে সাংখ্যাচাধগণ বলিয়া থাকেন যে, বাসা বিষয় স্থখময় না 
হলে, বাহ বিষয়ের অনুভব ছার] স্বখের আত্বাদন করিতে কেতই সমর্থ হইত 
না। যুবতির সুখময় স্বরূপ যুবকের অস্কঃকরণে প্রতিফলিত হষ্টলে। ভাঙার 
অগ্মঃকরণেও যে স্বধময় সন্বগুগ আছে, তাহারই অভিবাঞ্ডি হয়। সঙ্গাতীয় 
বন্দ সঞ্চিত সম্পর্ক হইলে অনেক স্থলে দেখিতে পাওয়া যায় যে সঙ্গাতীয় 
বন্ধর অতিবাক্তি হয়। ইহ; দার্শনিকগণের নিকটে অবিদিত নহে। এই দেখ 
নাকেন আমাদের প্রাপেন্ছিয় পার্থিব, পুদ্পও একটি পার্থিব ৰা; আনেনি 
যখন পার্থিব তখন তাহাতে গন্ধকপ ধর্ম নিশ্চয়ই আছে, কারণ পৃথিবীর 
অসাধারণ ধর্ম গন্ধ, যে বন পৃথিবী হইতে উৎপর, গন্ধ তাহাতে থাকিবেই 
থাকিবে। এক্ষণে দেখ, পুম্পের গন্ধকপ যে ধর্ম আছে, তাকে অভিব্াক্ত 
কথিতে হইলে, গন্ধযুক্ত যে প্রাণেন্ট্রিয়, তাহার সহিত সেই পুষ্পের সম্বন্ধ বা 
লরনিকর্ষ হওয়াই চাই । আমাদের চস্ৃরূপণ ইক্জ্িখধের ধর্ম গন্ধ নহে, উহার ধর্ম রূপ, 
কারণ চক্ষু পার্থিব নহে, কিন্ত তৈজন ; সুতরাং কোন বশ্থতে রূপের উপলক্ধি 
করিতে হইলে জপযুক্ত যে চক্ষু ভাহান সহিত) এ রূপযুক্ত বস্থর সনিকর্ষ 
হওয়া চাই। পন্ধযুক্ত জাপেন্দ্িয়ের সহিত, রূপের সহ্কিকর্ষ হইলেও। আমর! 


পরিণামবাদ বা সতকার্ধবাদ ২১ 


রূপের উপলদ্ধি করিতে পারি ন1 ইহা দ্বার] সিচ্ান্ত এই হইতেছে যে, 
সদৃশ কারণের সহিত সম্পকক হইলে, সধূশ ধর্মের অনুভূতি করিতে পারা যাঙ্ছ। 
যেদন গঙ্ছের উপলদ্ধি কঙিতে হইলে, গন্ধযুক্ যে আশেলিয়, তাহার সহিত গন্ধ" 
বিশিষ্ট বস্ধর সম্পকন হওয়া আবশ্বাক । ন্ধপের উপল! করিতে হইলে, রূপযুক্ঞ 
যে ইসি, অর্থাৎ 5৮, ভাঙার লহিত ক্পের সন্শিকষ হওয়া আবঙ্কাক | এই 
শিয়মান্ুসাবে, যদল আমরা মনে যনে সুখের ঈিপলক্ধি করি? সে সমগ্ক সুখময় 
কোন ধক সহিত, আসাছেক মনের সিকি বা সম্বন্ধ হওয়াই ঢা । সতযাং, 
বুপুকর মনে যে সুখ অবাক ভাবে আজে, ভাঙার উপলদ্ধির পূব, ধুবকের 
মনের মভিভ, কোন স্থময় বিষ সরিকম আবশ্বাক | দই তকমী খন্দকী 
সুখময় মুতে যখন যৃবকের অনুকরণে প্রাধেশ করে, খনটা অঙরাগপুণ যুব 
নিজের 'অলুঃকর্তণর অ্রখঘয় অবস্থার আনত করিতেজ সম হায়। অই্টপ্রকার। 
যাহার আবে অনুণাগ আছে, আচ এ যুবতি যাহার পরী নহে, সেই বুযার 
পক্ষে, এ বুবতি স্বায় ছুঃখনয় যুক্িকে ভাজার অশ্থঃকবাণ পাবি হয়। এবং তীয় 
অন্তঃকবণের দুখময় অবস্থাকে আভিবাজ করি দেয় আবার কোন কোন 
কামাঞ্গ যুবকের হৃদয়ে, ই যুবতি মেকময় বা ন্যাদময় মুভিতে প্রবিষ্ট হয়া, 
তাহার জঙগয়ুব মোহময় বা বিমা্দয় অবস্থাকে আতিবাক্ত করিয়া থাকে । এই 
সক দেখিয়া, সাংখ্যাচাযগণ কল্পনা করকিছা থাকেন ফে। এ যুবতি, সুখ ছঃখ ও 
মোহ এই জিগুপের সম ছাড়া, আক কিছুই নে । 

মথ।ক্রমে সুখ, ছুখে এবং মোছহিই। সহ রজত ও হিম এই জিলটি লামের 
সবার! অভিভিত হয়। নকল বসব হখ, ঢঃখ, ও মোঙরপ ভিখুণে গঠিত । 
জিগুণ অপ্থাৎ সপ) ছুখ ও মোহময় বন, যখন যেস্গপেশশাসগাহ আখ, ছাখ বা 
মোহকাপে। আমাদের চিকটে অভিধান হয়। ভন তাহ কপাফাদের হদসেও, 
ঘথাক্রযে সুখ, ভুঃখ, বা দোহকেও্ আভিবাত্ত করিয়া কুলে! এক কণার 
বলিডে গেলে, বাহ প্রুতির সহিত) আমাদের আকবর প্রকুতি। অকঙ্ুছে গা! 
আছে। ন্বা প্রকৃতির অভিব্যক্ত অবস্থা জ্ছামাঁদের আহর প্রকৃতিতে, সদৃশ 
'বস্থাকেই অভিব্যক্ক করিয়া থাকে । 


২২ সাঁয়াবাদ 


স্ব) রঙ্গঃ, এবং তমঃ এই “ব্রবিধ গুণ যে, ফেবল লুখ। দুঃখ এবং মোহ” 
গ্রপ--তাহা নে ইহাদের আরও অনেক প্রকার স্বভাব দেখিঙে পাওয়া 
যায়) সুখের ম্যায়, গুকাশ, লাঘব ও গ্রপাদ্সন্ের স্বভাব । চঙ্ের নির্ধল 
ক্ষার উপর নয়শ পতি হলে হ্দয়ে কেমন একটা প্রকাশময়। 
লাঘবযয় এবং ধ্রসাদময় ভাব উদ্দিত হয়, তাহ! আমর প্রত্যেকেই সময় 
বিশেদে অনুতর করিয়া থাকি । কেন এমন হয়? উহার কারণ এই যে, 
চঙ্গের যো জিগুণ হইলেন তাহাতে সব্গুণের আবিষ্াব অধিক, তাহাতে 
রক্ষোগ্তণ এবং তমোগুপের অবস্থা অভিকত | যে বস্তর প্রসাদঘদ, লাঘবময় এবং 
প্রকাশমং ভাব সর্বদা অন্িবাক্ক, তাহার সহিত যখনই আমার মনের সন্ধ্ক 
কয় এখং শল তল্ময়ডাবে বিশোর হয়। তখন আমাদের মনের উপাদান ষে 
সন্বগুণ। তাহা অভিব্যক্ হয়; সুতরাং আমাদের মনে তখন প্রমাদময় 
জাঘবময় ও প্রকাশময় হাব অনুভূত হয়। এইরূপ বজোগ্তণেরও, ছুখে ছাড়া 
আরও কতকগুলি স্বভাব ছে, যথা, চাঞ্চল্য ব| কিয়া, লঙগপ্রবণতা, পরি 
বর্ঠনপক্ষপাতগ্রড়ৃতি । এই নকল স্বত্ব, যেসকল বাহা বস্বতে ব্যক্ত হয়ঃ 
সেই সকল বস্তুর সহিত আমাদের মলের সম্পর্ক হইলে, আমাদের মনেও এ 
সকগ ভাবের আঙগভূতি হয়| ভযোগুণেরও বিষাদ ছাড়া আবও অনেক 
প্বতাব আড়ে, ধখা, জড়তা, অবলাদঃ মোহ, আবরণ ও অবাঞ্চপক্ষপাত | 
এই সকল ডাবগুলি যে সকল বাছা বস্থতে অভিবাক্ত হয়, আহাহ সহিত 
আমাদের অন্তঃকরণের সম্পর্ক হইলে, সময়ে সময়ে, আমরাও এ সকল ভাবের 
অন্তসুতি কবিম্না থাকি। 

এক্ণে প্রকুতের অসুসরণ করা যাক? সেই হিগুপ অর্থাৎ সত্ব, রঙ্গঃ এবং 
তষোগুপময় আবাক্ষ। ঘে সমর) ৈধম্য প্রাঞধ হয়, অর্থাৎ লমতাধে অবস্থিত 
মধ রজঃ এবং তমোগুণের যধো, রজ্জোন্উণ যে সময় প্রবল হইয়া তষো গুণ 

* সন্বপ্তশকে বৈষযাধুক্ধ। করিয়া তৃলে সেই সময়, সন্বগুণ এবং তযোগুপ 
খর বা বিশ্তরভাবে আভিড়ত হয়, অথচ কাধোন্ুখও হয়) এই খ্পের 


পরিণামবাদ বা সংকারধধবাদ ২৩ 


বৈষমাউ, বিশ্বস্ট্টির প্রাথম অবস্থা) এই অবস্থার পরই, সেই জরিগশগ্রক্তি, 
“মহত্ব বা মহান্‌! এই নামে প্রথিত যে কার্ধাবস্থা। তজ্রপে অভিব্যক্ত হয়) 
এই মহত্রক় কি? জগতে হত জাবাত! আছে, সেই সকল জীবাত্মার অতিসুক্ু 
অন্ভঃকরণ বা সমহ্ীবুদ্ধিশক্ষিই সাংখামতের মহ) বা মহান শরির 
পূর্বাবন্থায়। আত্মার এট সমগ্ঠি বৃদ্ধিশত্রি'র বিকাশ না হইলে, এইট বিচিষ্ে 
কৌশ্লময় জড় জগৎ কিছুতেই সৃষ্ট ভটতে পারে না-ই প্রকার সিদ্ধানোর 
প্রতি আস্থা থাকা নিব্ধনই, সাংখ্যাচাধগণ জীবসম়তে সহশ্টিবুদ্ধি শক্তিকেই 
অবাক্ধ প্রন্কতির সবগ্রথম বাকা বন্থ! বলিয়। নির্দেশ করিয়া খাকেল। 

আমাদের দর্শনিকগণ অনেকেই বলিয়া থাকেন যে। এ জগতের যে 
কাষেই একটু শ্রচ্ঘলা বা নি্মকৌশল দেখিতে পািয়া যায়, সেই কাষই 
যে বুদ্ধপূরক সুই হম, তাত সকল স্বলেই আমরা দেখিতে পাট । একটি 
প্রকাণ্ড প্রাসাদ, একটা বড় পুল, বেলগাড়ি। ট্রামগাড়ি প্রভৃতি শঙ্খলাময় ও 
কৌশলপূর্ণ শিয়নযুক্ত কাহগুলির গ্বতাব হাহারা পধবেক্ষণ করিয়াছেন, 
তাভারা পক কখন স্বপ্নেও ভাবিতে পাবেন যে খ্রীলকল কার্য অগ্ডে কোন 
মন্ঙ্বোর কল্পনাবাজো প্রতেশ নাং করিয়া, একেবারে আপনা আপনাই হইয়া 
পড়িয়াছে ? কখনই নহে, কারণ আমরা সকলেই বিশ্বাস করিয়! থাকি থে 
এই সকল কৌশলময় কাধগুলিকে, কোন সুদক্ষ বাকি, ক্সনার সাহাক্যে, 
প্রথমে তাহার মনের মধো ঠিক করিয়া গড়িয়াছিল। পরবে ককগুলি বা 
উপকরণ লংগ্রত করিয়া সেঃ স্বাহার মানস কাধকে-হাহকাধাকারে 
পরিপ্ করিয়াছে । সেইনপ। এই বিচিজ্ঞে কৌশলময় জগৎ মাতার প্রোতোক 
পরমাণু হতে বিশাল পর্বত পথ অনন্ক বৈঠ্ঞআাময় বস্নিচয়। উতৎপ্তি) 
স্থিতি ও বিলয়-রূপ নিয়মের ছারা আবহ, এবং সকলে, সকলের জন্তু, সকলের 
লভিত মিধিত হইয়া, প্রতিঙ্গণ বৈচিজ্াষয় স্বিষ্যতের দিকে একই নিয়মে 
প্রসব হইচ্চেছে। এই কৌশ্লময় জগৎও যে, ইহার বাহ ভাবে আভিব্যকির 
পুধে, কোন না ফোন বৃদ্ধিবৃদ্তিতে কক্কিত হয় নাই, কাছা কে বলিতে পারে? 


২৪ নায়াবাদ 


সেই বুষ্ছিশকি কাহার? যে ভেক্! সেই ত জ্ঞাতা হইয়া থাকে, সুরা, 
ছোভা ত পীর) এবং এ বুদ্ধি ত জীবেরই বুদ্ধি, সেই জীবও আবার 
অমংখা, অতএব অসুংখা জীবের অনংখ্য বুদ্ধিশাক্তর অতিথ্যক্তিই যে এই 
বাস্থা প্রপকের ছিব পুবরূপ, ভাঙাতে সন্দেহ করিবার বড় একটা হেতু 
দেখা মায় *1। 

মহত্ব শট্টির পঃই, মেই অব্যক্ত অহংকারফপে অভিব্যক্ষ হয়। বুদ্ধিশক্তির 
বিকাশের পরই, আমাদের অতন্ভাবের অঠ্িবাক্তি হইয়া থাকে । এই 
সরধান্রভধাসঞ্জ লিয়ম দেখিয়াই যে, সাংখ্যাচার্ধগণ মহত্তব হহতে অহহততের 
উৎপক্ঠি বা অঠিবাক্তি কম্পনা করিয়াছেন, সে বিষয়ে সন্োহ লাই | 

গুহংতত্খের অভিব্যক্তিবর পর) আমাদের ইন্দ্রি্াভিমান এবং বিষয়ানডিত 
বাকি হয়। এই কারণে, সাংখ্দশনে, অহধতত হইতে দ্বিবিধ স্যষ্টিরই 
উল্লেখ দেখিতে পান্য়া যায়-ইন্দ্রি়হথঠি এবং স্থল কতসমূহের উপাদাশরূপ 
লুক ভূতনিপছ্ছের শৃষ্টি। নেই ইঞ্জিয় ছিবিধ--জঞ্ানেন্দ্রিরর এবং কমেঙ্ছিয়। 
জানেজ্রিয়--পাচটি চক্ষু কর্ণ, আ্রাণ। শ্রোহ ও তক) কমেশ্্রিয়ও পাঁচটি, 
বাক, পাণি, পাদ, পানু ও উপস্থ। মন বলিয়া ষে ইন্ত্রিয়টি আছে, ভাহা 
আঞদেজ্িয় ও কর্ধেজ্রিয় এই উভয়েরই পরিচালক, এই কারণে, সাংখা 
দর্শনে মনোনপ ইন্জিয়ের) জ্ঞানেঙ্রিয় এবং কর্ষেন্ি় এই দ্বিবিধ বিশেষণেধ 
স্বারাই, পরিচয় দেওয়া হইয়া থাকে! 

অহংচতব-বিষয় বা ভোগাবন্তরূপে পরিণত হইলে- তাহাকে দুই ভাগে 
নির্ষেশ করা যায়, যথা, প্রথম, লুক্ষভৃত বা পঞ্চতন্মা ; দ্বিতীয়, স্ুণভূত বা 
ক্ষিতি, জল, তেজ, বায়ু, এবং আকাশ এই পঞ্চভূহ। ক্ষিতি প্রভৃতি 
পঞ্চডৃতের যে লুক বা কারপাবস্থা, তাহাঁকেই সাংখ্যদর্শনে তল্মান্ঘ বলিয়া 
নিদেশ করা হইয়াছে । সেই তন্নাজ্রও পাঁচ ভাগে বিভক্ত, যথা গন্ধতন্মাজ, 
রসতনম্বাত। রূপভল্মাজ, দ্পর্শতল্মাজে এবং শবনম । পৃথিবীরূপ সুলসৃত 
খন্ধতগ্মাজেরই অভিব্যক্তাবস্থা | এই প্রকার অন্ত চারিটি মহাডৃত, অর্থাৎ 


পরিণামবাদ বা সংকার্ধবাদ ২৫ 


হল, অগ্রি, বাধু এবং আকাশ, রলতল্মাজ প্রভৃতি চাটি সুক্মভূতের বাঁ 
তন্মাত্ডের অভিবাক্তাবস্থা। 

এই ত গেল অবাক্ত ও বক, অথবা কারণ ও কাধকপে, জড় গ্গতেক 
পরিণতিক্রম। এই কয়টি পদার্থ জাইয়াই জড় জগৎ) যে কোন বন্ধই 
ভণ্ড বলিয়া পরিগণিত, তাহা প্রকৃতি হইতে মহান্ঠৃত পযন্ত কোন না 
কোন এক ভবের মঙ্ছো প্রবিই। এই বাঞ্জাব্াকময় জড়ঙঞ্গংত আপনা হইতে 
আপনি, প্রকাশিত হইতে পরে না। যে প্রকাশের সহিত সংযুক্ হইয়। ইহারা 
প্রকাশিত হইয়া ধানে দেই শ্রকাশশক্তি বা চৈতহকুই) লাংখধা মতের আতা! । 
এই প্রকাশদক্ঘ আত্মা নিষ্ঞা এবং আঅপাব্ণাষী 1 রদ প্রকাশ পাওয়াই ইহার 
স্বতাব। এই গ্রকাশশীল বস, 'অনিবেকবশতঃ জের সহিত মিশিয়া, ঘখন 
বাবহারের গোচর হয়ঃ তখনই 'হাহাকে, আমরা সংলারী শা বঙগজীব বলিয়! 
শির্দেশ কার এই প্রকাশশংক্ষর সহিত, জড়শক্ির অধিষে কমুলক মিলন 
সংদার। এবং সংসারঠ--সকপপ্রকার ছঃখের যু | আমার দেহ, আমি রুশ, 
আমি ছুঃদী, আম পিতা, আমি পুর, এই প্রকার যেসকল জ্ঞান, তাহাই ত 

সারের মকল অনথের খুল। 

'আমি এই শব্দের গ্রুতিপাস্ক জ্ঞানময় বস্বর সত, দে₹গ্রাইতি জাড়বন্র, 
অতিশ্নভাবে যিলত হইয়া, সকল প্রকার জানের বিনয় হইয়া খাকে। শাক 
এবং আচারের উপদেশপ্রভাকে, যখন আবের এই প্রকার অধিবেক মূলক 
ভ্রম-জ্ঞান নিবুত্ত হইবে, অর্থাৎ প্রকাশযঘ্র অবিকারী আাস্াহ সহিত, পরিশামী 
৪ অশ্থদ্ধ জড়ের, বাস্যবস্ন্ধ কিছুতেই হইচে পারে শাশাএই প্রকার দুশিশ্চয় 
হয়! প্রযুক্ত, যে সময়, আমাদের আর দেহ উন্্িয় গ্রভৃতিতে আস্মতা- 
ভিমানের উদয় না হইবে, সেই সময় হইতেই আমাদের সকল প্রকার দুঃখের 
সহিত সন্বগ্ধ নিবুধি হইবে । খন অব্যক্ত বা প্রারুতি আর বাকভাবে প্রকাশ 
পাইয়া আমাদিগকে জডরাজো প্রবেশ করাইতে পারিষে লা ব্বাপনার 
উপর জড়ভাবের আয়োপ করিয়া জড় রাক্জোর মধো আত্মার প্রবেশই, আসমা 


১৬০ - মায়াবাদ 


বহার । এই আহ্মার বন্ধভাব দুর করিবার একমাত্র উপায় এই যে, আব ও 
জড়ের প্রেরুত স্বভাব কি তাহাই ভাল করিয়া বুঝা । সেই প্বভাব বুঝিতে 
হইরে। পরিপাষবাদ বা সঃকাধবাদটি ভাল করিয়া বুঝা আবশ্কাক। এই 
সৎকার্ধবাদের যুকিগুলি ভাল করিয়া বুঝিলে, জীব ক্রমে আত্মা এবং 
অনান্মার যণার্থ দ্ঙপ বুঝিতে সমর্থ হয়, এবং সেই বুঝিবার ফলে, সর্বদূঃখের 
আতাভিকনবৃষ্থিকূপ নি্ধাণমুক্তিকে লাভ করিয়া থাকে। 

এতক্ষণে পরিপামবাদের সংক্ষিপ্ত পরিচয় শেষ হইল বিবর্তবাদ বা মায়া" 
বাদ বুঝিতে হইলে, আরন্তবাদ এবং পরিণামবাদের তত খানিকটা জালা 
উচিত। যতটুকু না জানিলে মায়াবাদ বুঝা কঠিন হয়, আবস্তবাদের এবং 
পরিণামকাদের ততটুকু পরিচয়ই, আমি এই প্রবন্ধে দিতে বাধ্য হইয়াছি। 
তাঙ্ঠা ছাতা আ্ারসবাদ ও পরিণামবাদ সঙ্বক্ধে আরও বছর আতবা বিষয় 
আছে, এন্বলে তাহা আলোচিত হইল না। আশা করি সদয় পাঠক, আমার 
প্রত উদ্দেশ্বের প্রতি লক্ষা করিয়া, এই আরস্তবাদ এবং পর্িণামবাছের 
ব্যাখ্যার অলম্পূর্ণ। ভনতু, আমার জর্টি মার্জনা করিবেন। 


মায়াঁবাদ বা বিবর্তবাদ 


মায়াবাঙ, বিক্ঞবাদ বা অব্বৈতবাদ, একই সিদ্ধান্তের লাম আচার শর, 
এই মতের প্রাধাল বাবস্থাপন করিয়া, ভারতের দর্শনশাস্্রকে অন্যান্ত সকল 
দেশের সকল দশনশাঙ্্ের মধো। অভি উচ্চপদে স্বাপিত করিয়। গিয়াছেন। 
এই মায়াবাদ আমাদের দেশে নুতন নহে, উপনিষদে আমরা যায়াবাদের 
অঙ্ুব দেখিতে পাই । বৌদ্ধদাশনিকঘূতগ, এই মায়াবাদের প্রসার ও উচ্ছ- 
মলতা পর্যাীভাবে উপলক্ষ তয়! আচার্য শঙ্ষর এই হায়াহাছের পবিপৃতা 
ও শুশক্মলসাধন করিয়ত উতাকে, সধ দাশলিকমতের আছে বলিয়া, খ্যবস্কাপিত 
করিয়া গিযান্েন। 

মায়াবাদ অতি প্রান | উপনিষদের অহা মাধানাদ প্রথম দেখিতে 
পাওয়া যায়। কিন্ধু কর্মব্ছল তৈদকযুগে ভারতে দশনশাস্ত অপেক্ষা কর্ষশাস্ই 
অতি প্রবপ ডানে শ্রীচপিক্ ছিল। এই কারণে বৈনিচিযুগে মায়াবাদ আধ 
গণের মনোরাঙ্জো পর্মাপ্রন্ধপে অধিকার লাচে সমর্থ হয় নাই । বৌক্ধর্ধের 
আবির্ভাবে ভারতে কর্মগ্রবণতা হাস পায়, লাশনিকতা অতান্ত বাড়িয়া ফায়। 
বেদের কমকাও লেই সময় হইতেই ডাগতে লুপ হইতে আবস্থ ভইয়াছে। 
বৌদ্ধধর্ষের শৃন্তবাদ বাঁ যহাধান, একদিন, পুথ্িবীর ফাবতীয় দার্শনিকগণেয 
হাদয়র।জা অধিকার করিতে সমর্থ হইয়াতিল। ইত লি€ও ফাতিয়নি এবং হয়েছ 
সাতে স্বায় খধিকলস বৈদেশিকগণ। এই অভাযান মতে পাঞ্ডিতা লাভ করিবার 
আশায়, ভারতের বৌগ্ধতিঙ্ষুকগণের ছ্বরে দ্বারে পহিত্রমণ করিয়াছিলেন। 
এই বৌদ্ধ মহাধানে মায়ারাদের গ্রচর প্রচার দেখিতে পাওয়া হায়। কিন্ত, 
এই বৌদ্ধ মায়ারাদ একেবারে শৃন্বের উপর স্বাপিত ক্যা, উ্ভা ভারতের 
ত্রাঙ্মণগণের হল্মরাজো অধিকার লাগ করিকে পায়ে লাই । এটকারি, 
ভারতে বৌক্ষমায়াবার দৃঢ়মূল হইয়া ঘষতে পারে নাই | আচার্য শঙ্কর এই 
বৌন্ধবাদের শৃন্বরপ দ্চিতির অকিঞিৎকরত বৃঝিয়া, সেই স্বসতাষয আত্মার 
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আত্ধার জানকেই) এই মায়াবাদের দুঁ়ভিত্তিন্রপে ব্যবস্থাপিত করিয়া হিন্দুধর্ম, 
হিন্দু সভাত। ও হিন্বু দাখনিকতার প্রকৃত সথুজ্জল চিত্র অমরাভাবে জগতে 
অঞ্চিত করিয়া গিকানেন। এই কারণে এই ঘায়াবাদ বহু প্রাচীন হইলেও, 
ইতা শক্ষরাচাধের মায়াবাদ বলিয়া, বিছ্বন্মগুলীর মধ্যে পরিচিত হইয়া 
অ!গিতেছে । 

এই মায়াধাদই, শঙ্ষপাচাষের সময় হইতে এপর্যস্ত, ভারতের প্রায় যাবতীয় 
প্রধান গুাধান দার্শশিকগণের, জীবনের ও মবণের অবলম্বন একমাজ সিদ্ধান্ত 
বলিয়া পরিগণিত হইয়া আসিতেছে! এই মায়াবাদের বিদ্তৃত পরিচয় দেওয়া 
এই ক্ষত প্রবন্ধে সম্ভব নহে । সুতরাং যতদূর সংক্ষেপে ইহার পরিচয় দেওয়া 
আমার সামর্ধে কুলাইকে। সেইভাবে ইহার পরিচয় দিবার জন্ত "আমি অগ্রসর 
হইতেছি। 

মায়াবাদের আরও একটি নাম অনির্বাচাবাদ। আমার বিবেচন!য়। 
অনির্বাচাণাদ এই একটি শঙ্গই মায়াধাদের যথার্থ পরিচয় দিতে স্মর্থ। কেন, 
তাহ বলি। আচ্ছা, মায়া কাহাকে বলা যায় বল দেখি? যাহা দেখি, সুতরাং 
যাহার শ্বক্ূপ অপলাপ করিবান্ধ শক্তি আমার নাই, অথচ বিচার করিয়া 
দেখিতে গেলে, যাহার স্বরূপ কি ভাকা বুঝাইবার উপঘুক্ক শব্দ। আমরা 
জুটাইয়া উঠতে পাবি না, সেই বস্্রকেই আমরা 'অনির্বাচা বলিয়া থাকি। 
যায়াই ত অনিধাচা। এজ্জঞালিক মায়াবা তোমার চক্ষুর সম্মুখে আমের 
আঠি পুতি, অর্ধ ঘণ্টার মধ্যে, একটি প্রকাণ্ড আতবুক্ষ নির্যাগ করে। সেই 
মায়কল্লিত বৃক্ষের প, পুষ্প ও ফল দেখিয়া কে বলিতে পারে যে, এ আমবৃক্ষ 
হইতে সভা আমবৃক্ষের কোন পাথকা আছে? সেই এরজুঙজ্জালিকের আম 
বৃক্ষকে আমরা কি বপি? আমরা বলি, এী বৃক্ষ মায়াময়, উহা অনির্ন। চা 
কেন এ প্রকার বলি? সেই বৃক্ষের সত্তাকে আমি একেবারে উড়াইয়। দিতে 
পারি না? কারণ, প্রত্যক্ষ প্রমাণের হ্বারাই, এ বুক্ষকে আমি দেখিতেছি। 
যাহাকে দেখিতেছি, তাহা! যে সং নগ্থে, তাহা কি প্রকারে বলিব? অথচ, 
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অধ খণ্ট: কালের মধো, একটি শুষ্ক বীছের মধা হইতে পত্রপুশ্পফলশোতিত 
অতনড় একট' প্রকাণ্ড বৃক্ষ, যে কি প্রকারে হইতে পারে, উন্তা আমি নিজেই 
বুঝিতে পারি না স্বতরাৎ, অপরকে তাভা বুঝাইব কি প্রকারে? যাহাকে 
সৎ বলিয়! বুঝিয়া থাকি, অথচ ঘুক্কির দ্বারা, যাতাকে সৎ বলিয়া সিদ্ধ করিতে 
পারি না, সেই বন্ধই 'ত অনির্বাচা, ভাহ।ই ত মায়া । 

এই পরিদৃশ্যমান বিচিত্র ও বিভিন্নভাব সংসারের প্রতি চাহিতে 
চাছিতে, ইহার শ্বরুপ কি, তা বুঝিবার জনক মানুষ যখন উৎসুক ছয়, এধং 
সেই হরকোর লশে প্রণধানস্কারে চাবিতে আনুস করবে, জধল দে কি 
মিদ্ধাছছে উপনীত হয় বল দেখি ? সে তখন বৃঝিয়া খাকে যে, এইট সংসাষের 
প্রকৃত স্বরুপ কি ভাতা বুঝিনার শঙ্কি ভাতার নাই । সে ম্পষ্টই বুঝিয়া থাকে 
বে, এই পরিমান বিশ্ব, যছল প্রহাক্ষ পমাণের প্রগবে কাহার সঙ্গে 
প্রতিভাত হয় তগন ইহাকে একেবারে অসহ বলিয়া উদ্ভাইয়া দেওয়া 
কিছুজেই সম্ভবপর নহে । অথচ এই বিশ্ব যে একেবারে সহ, তাহা পূরাপর 
ভাবিয়: বিশ্বাস করিতে, তাভার প্রবুছি ভয় না । এট কারণে সেই দাক্ষি তখন 
বাঁধা হইয়া, এই সিদ্ধান্তে উপনীত ভয় মে এই পরিদৃশ্বমান সংসার আনিকা 
উ1 মায়াময় ছা অনা কিছুই হইতে পারে না, উত্া সভা সতাই ইন্রজাল। 
ইছাই হইল, খায়র সংক্ষিপ্র পরি5য় । এই মায়াধাদের বিদ্তাত তত জালিবার 
পূর্বে, পূর্বাধ্যায়ে প্রদশিত পরিণামবাদের উপর, মায়াবাদিগণ যে সকল দো 
অপৃণ করিয়া থাকেন, প্রপমে তাহ!রই আলোদছন। আবশাক | 

পংরশামরাদিগণ বুজেন যে, কার্মিসম্িই কাপ, কার্ম ভাড়া কারণের 
একটা স্বতঙ্থ অস্থি লাই, একই ব্হা অবাক হইলে তাহাকে কারণ কছে। 
এবং অব্যক্ত হইলে ভাভাই কাধ বলা বাহহাত কয় একটু বিচার করিয়। 
দেখা যঃক যে, এই মতটি কতদূর প্রমাপসংগত হইতে পারে আমবা অনেক 
সময় এপ দেখের। থাকি যে, আমাদের নিকট কোন একটি বনী সৎ বলিয়। 
প্রতীয়মান হইলেও বাস্তবিক ভাহা সং নহে । এক৭ওড শুভিৎ (বিদ্ভুক ) কে 
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একটু দুর চইতে দেছিলে, সমর়বিশেষে বোধ হয়ত হেন উহা শুক্তি ( বিশ্বক) 
নহে) কিন রজত | শুধু বে ভাসা ভাসা ভাবে বোধ হছ মাত। চ্চাহা নছে। 
অনেক সময়, বস্বত বুঝিয়। উহাকে পইবার ক্ষন্ত কেহ কহ হস্ত পযস্তুও 
প্রুলযাগতি করিয়া থাকে । 

বাস্বিক যাক রঙ্গত শে কিছুকালের জন, আমি যদি তাহাকে রজত 
বলিয়া বর, পাহ্থা হহলেই কি কখনও উহা বত হইতে পারে? কখনই 
এতে । সেইরূপ, এই ফে আমাদের ঘট পট মঠ প্রড়ৃতিত জ্ঞান, যাতাকে, 
ঘধাথ জাল বলিয়া আমাদের একটা ধারণা দাড়াইয়া গিয়াতে, তাহা যে এ 
শক্তিতে রজ্জত-জ্ঞানের নায় শ্রম নতে, তাহা কে বলিতে পারে? এ থে 
ঈউষ্চিতে রজত-জ্ঞান হয় তাহার প্রকৃত কারণ কি তাহার একটু আলোচনা 
এখানে করা আবশ্বাক | 

যখনই আমাদের শুক্তিতে রঙ্গত-বুদ্ধি হয়ঃ ভাহার ঠিক পূর্বক্ষণে ইহা 
গুক্তি) এ প্রকার জ্ঞান থাকিলে, তাহাতে যে আমাদের গজত-বুদ্ধি হইতে 
পারে না, ইহা সকলেই স্বীকার করেন। ইহা ছ্বারা সিদ্ধ হইতেছে যে, 
শুক্তির শ্বরূপ না জানা, তাহাকে রজত বলিয়। বুবিবার কাদণ। মায়াবাদিগণ 
বলেন, এই যে শ্ুক্তিকে না বুঝা, বা শুক্তির অজ্ঞান) উহা? যে কেবল 
জ্ঞানের অভাব, তাহা নহে, কিন্ত উহ? একটি ভাবপদার্থ, এবং উহ্াকেই শান্তর 
অধিষ্তা কহে। এ অবিষ্ঠা, এ অজ্ঞানকে, আমরা তদীয় ছুইটি কাধন্ধারা ভাব 
বস্তু বলিয়া অনুমান কথিতে পারি) সে দুইটি কার্য কি? প্রথম কাধটির 
মাম আবরণ, ছিতীয় কারটির নাম বিক্ষেপ। আবরণ কাহাকে বলে? যে 
বস্তর জ্ঞান না থাকে, বা যাহাকে আমরা দরখিতে না পাই সেই বস্ত লাই 
অথবা লেই বন্ত আমার নিকটে প্রকাশ পাইতেছে না এই যে বিবিধ ব্যবহার 
আমরা করিয়া থাকি, এই ব্যবছারই আবরখ। বিক্ষেপ কাহাকে বলে? 
ষেধস্তকে অজান আবুত করে, সেই বস্তর যাহ? বিপরীত বর্ষ, সেই ধর্মকে 
সেই বন্ত? উপর আরোপিত করাই বিক্ষেপ। যখন আমর! শুক্তিকে ন! 
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দেখিতে পাই; সেই সময় “এখানে শুক্কি নাই বা আমার নিকটে উহা প্রকাশ 
শাইভেছে নাও এই প্রকার বাবহার, আমরা সকলেই করিয়া থাকি । এই 
ব্যবহার ছ্বা$ আমব! বুঝিতে পারি খে, অজ্ঞান শুণুকে আবুত ফরিয়াছে। 
তাহার পরই, শুক্র যাহা ধ্য নহে) সেই ধর্মকে শুক্তির উপর আমর! 
অরোপ করিয়া থাকি; অর্থাৎ “ইহা গতি” এইন্রপ বান্হার লা করিয়া 
“ছা রজত এই প্রকার বাবহার করিয়া থাকি! ইহ] দার! বুঝা গেল ষে, 
শ্দির অজান। শুক প্রকৃতশ্বরপকে আবৃত করিয়া, রজত বাবভারের 
গোচর করিয়! থাকে । এই প্রকার বাব্হার করাইবার যে শজি অজ্ঞাদে 
আছে। ভাহাকেই মায়াবাদিগণ বিক্ষেপশজি বলিয়া থাকেন । 

অক্জান বলিলে একেবারে জানের অভাব, বং শপ বুঝায় না । কারণ, 
অন্ন বন্তক যেন আবৃত করে, তেমনই অনভাবে প্ুকাশও করে। অভাব 
ব! শুন্য) কাহাবএ আবরণ করিতে পারে নাং কাহাকে অধ্াভাবে প্রকাশিত 
করিতে পারে নং। এই দুটি কাধ, ভাবপঞার্থের দ্বারাই সাধিত ভম। 
অজ্ঞান যখন আবরণ এবং বিক্ষেপ এই ছুইটি কার্ধই করিয়া থাকে, তখন 
এই অঙ্কান বা অবিদ্ভাকে কি প্রকারে অভাব বা শৃগ্ধ বলিয়া স্বীকার 
করিব? এই প্রকার যুক্তি, ছারা যারাবাদিগণ অঙ্জানকে ভাবপদাথ বলিয়! 
মানিয়া লইয়াছেন অর্থাৎ ইঠাদের মতে, অবিদ্ভা বা জ্ঞান গগনকুহুমের 
গায় যে ব্মলীক তাভা নকে ; এবং ঘটশু্ত দেশে ঘাটের অভাবের সায়, জানের 
অভাবই যে অজ্ঞান বা অখিগ্ভা। ত!ভাও নভে । 

ফলে এই স্থির হইল যে, আঅজ্ঞানের ছুই শক্তি) আবরণশক্তি এবং 
বিক্ষেপশক্ি । এক্ষণে দেখিতে হইবে। আমরা যে একই মাটিকে কখনও 
ঘট বলিয়া ব্যবহার করি, কখনও বা পিগু বলিয়া বারহার করি, আবার 
কখনও বা চূর্ণ বলিমা ব্যবঙ্কার করি-লেই পিওভাব, চর্ণতাব ব! ছটভাব থে 
মৃতিকার প্রকৃত স্বরূপ তাত কিরুপে বুঝিব? তুছি খলিবে, ফাটি যখন 
ঘট বলিয়। ব্যবনত হইতেছে, ভখন ঘট যাটির স্বরূপ না হইবে কেন? 
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ইছার উত্তর এই যে, এই নিয়মানুপারে শুক্কিরও শ্বপ রজত ন! হইবে 
কেন? যেমন, ক্যোমার মতে সময়বিশেষে মাটি ঘট বলিয়া প্রতীত হয় 
বলিয়া, মাটির জন্ধপ দঈ হইয়া থাকে, সেইরূপ সময়বিশেষে বিম্তকও রক্ত 
বঙ্গি্থা গ্রুজীত হয় বলিয়া, রজত বিন্বকের স্বরূপ, ইত স্বীকার করাই ত 
উচিত । বাণুহিক কিন্ত কেহই গ্বীকার করে না যে, রজত ঝিনুকের 
খ্বক্ূপ | আঅথ5, সময়বিশেষে। লোকে বিম্ুককে রক্জত বলিয়া ব্যবহারও 
করিয়া থাকে । 

এক্ষণে ছিজশ্য এই যে বিন্রুককে রজত বলিয়া আমর] বুঝি অথচ 
বিন্তককে রঙ্গত বলিয়া শ্বীকার করি না; মাটিকেও ঘট বলিয়া বুঝি, কিন্ধু ঘট 
ঘে মাটির একটি স্বনূপ, তাহাও মানিয়! থাকি-এ বৈষম্য কেন? প্রকৃত 
বঙ্তুকে না! বুঝিয়া, তাহাকে বিপরীত ভাবে বুঝাই ত আমাদের স্বভাব 
আরও এক কথা, পরিণামবাদিগণ বলেন যে ঘটও যেগন মাটির শ্বরূপ, 
পিগু বা চুর্ণ প্রসৃতি অবস্থাও, সেইরূপ, মাটির স্থদ্ূপ। এই প্রকার পিখান্তের 
সহিত, আমরা কিন্তু, কিছুতেই যুক্তির সামঞ্জশ্ট রক্ষা করিতে পারি না। কেন 
তাহা বলি। মাটি ও ঘট যর্দ একই বম্ব হয়, তাহ] হইলে, যাহাকে যাহাকে 
আমরা মাটি বলিয়া বাবহার করি, তাহা সকলই যে ঘট, ইহা! আমরা স্বীকার 
করিতে বাধা, কারণ চর্ণও মাটি, পিওও মাটি, ঘটও মাটি-_সুতরাং চূর্ণ, ঘট 
এবং পিগু, এ সকলই মাটি । মাটি হইতে মাটির ঘদি কোন ভেদ না পাকে, 
ভাঙা হইলে, পি হইতে থটের ভেদ থাকিবে কেন? মাটি এক, অথচ 
মুন্ময় ঘট ও মৃদ্ময় পিও্ড এক নহে-ইহা কি প্রকারে শ্বীকার করিব? এই 
কারনেই মায়াবাদিগণ বলিয়া খাফেন ঘে, কার্ধ কারণ হইতে অভিষ্গও নছে, 
ভিন্নও নহে । কার্ধ ঘষে কায়ণ হইতে অভিন্ন নহে, তাহা ত ঘট ও পিগের 
'অতেদ প্রাস্গে দেখাইয়াছি। এক্ষণে, কারণ হইতে কার্য যদি ভি বল, তাহ! 
ছইলে। আরগ্বাদীর মত আঅবধলঙ্ন করিতে হয় । আরজ্বাদিগ্রণের মতে গ্ষে 
কার্ধ-কাঁরণ ভাবের ফোনপ্রকারেই লিবাচন হইস্া উঠে না, তাহা পূর্বে 
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ভাল করিয়' দেখান হইয়াছে । কারণ হইতে কার্ধ ঘে একবারে সম্পূর্ণ” 
রূপে অগিষ্ক, তাও বলিচ্চে পারা যায় না। যেহেতু, তাহা হলে, কারণ 
হইতে অভিঙ্গ কার্যভলির মঙ্ধো, সকলের প্রত্যক্ষসি্ধ ঘে পরস্পর-ডেদঃ 
তাহাহ৪ অপলাপ করিতে হয়। এই কারণেই মায়াবাদিগণ বলিয়া থাকেন 
যে, কাধ অনিবাচা। কাধ ঠিক যে কারণ তাহাও নভে, আবার তাহা? 
যে কারণ হষ্টতে অতান্ত পক, ইহাও বলা যায় না। ফলে াড়াইল যে, 
কারা মাফালয়। মাতার নিবচন করিতে পারি না, আপ যাহার সঙাকে 
একবাণে উড্ভাইয়াও দিতে পার না, শাহারই নাম তমায়া। জগতের যত 
কার্য আছে, সকল ঘদি পৃনোক্ত যুক্ষি অনুসারে অনিবাচা হইয়া উঠে, 
সান তষ্টলে, এই পগতের যাবতীয় কার্ধই যে যাষা, চাহা কেন না স্বীকার 
করিবে? 

আবার স্বপের দিকে চাহিয়া দেখ । কি দেখিবে ? কত শত শত বৈচিত্তা- 
ময় দশ্তাই না প্রতি হাত হইতেছে । সেখানে কিন্কু এক দর্শন ছাড়া সকল 
ক্যা পথ মিথ্যা । যতক্ষণ স্বপ্বকন্া, ততক্ষণ শী সকল অনস্থবৈচিত্রাময় 
দৃশ্বরাজির সন্তা। স্বপ্পের সঙ্গে সঙ্গে এ বিচিত্র দৃশ্থরাশি কোথায় মিশিয়া খায়। 
উপাদাশ-কারণ বস, নিষিত-কারণ বল, বা অস্যবারী কারণ বল, কোন 
কারণই নাই) অপচ, রাশি রাশি কার্য লটয়া, জীব বাবতার করিতেছে! 
বাবহারের বিষয় অলীক । অথচ ব্যবহার সতা। কি অভুত ব্যাপার! মেমল 
চিরস্থায়ী জাগরণের উদয়ে, শ্ণিক স্বপ্রের বিলয় হয়, সঙ্গে সঙ্গে দু হত 
নিচ গঙ্গনকুষের কায অলীক হইয়া পড়ে, সেইক্কপ। কে বজিতে পারে ঘেঃ 
আমাদের এই জাগরণকপ স্বপ্ন ভাটিয়া যাইবার পর, এই আাগরণ অপেক্ষা 
বুহুত্বর জাগরপীবস্থা আবার আসিবে না? এবং সেই মহাজাগরণের দিনে, 
এই ব্মান-আগরণরপ বৃহৎ হশ্পুও, গগনকুনুমেব স্কায় আলীক বলিয়া! প্রীত 
হইবেন।? 

অলীক ক$ছাকে বলে? বাহ! পূর্বে ছিল লা এবং যাহ পরেও থাকিবে 

৮] 
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না, কেবল মধো কিছুকালের জন্য যাহ! ব্যবহারের গোচর হুইয়। থাকে, 
তাহারই লাম ত অঙলপাক। এই অলীক বস্বর স্বভাব কি? ইহ একজপে থাকে 
না, পরিনত ইহার প্তাব। এজগৎ অলীক, কারণ ইহা পরিবর্তনশীল 
ইহার কোন্রূপই স্ায়ী নহে । ইহা বিনাশী । ইহার প্ররূত স্বরূপ কি তাহা 
কেছই নির্বাচন করিতে পারে না। ইহা সংও নহে, অপৎও নহে । কারণ, 
ইহা ঘি সং হইত, তাহা হইলে ইহার বিনাশ হইত না, এবং সর্বদা এক- 
কপেই পাকিত। ইহাযে অসৎ ডাহ?ও বলা যায় নাঃ কারণ, যাহা অসৎ, 
তাহা কখনও প্রত্যক্ষাদি প্রমাণের গোচর হইতে পারে না। ফলে 
ঈড়াইতেছে এই যে, যাহা সৎও নহে, অসংও নহে। তাহাই ত মায়া। স্ৃতরাং 
এই পরিরৃশ্টমান প্রপঞ্কও মায়া। 

তবে কি এই জগতে সকল বস্তই মায়াময়? সুতরাং অলীক বা গগল- 
কুন তুল্য? তাহা নহে । পূর্বেই বলিয়াছি, যাহা পরিবর্তনশীল, অচিরস্থায়ী 
এবং বিনাশি, তাছাই মায়াময় বা অলীক। একটি বস্ত্র ছাড়া, এ সংসারের 
আর সকল বস্তই পরিবর্তনশীল ও ধিনাশী, সুতরাং কেবল এই বস্তরটিই মায়াময় 
ব।অপীক নহে । কিসেই বসব? মায়াবাদিগণ বলিয়া থাকেন যে, সেই 
বস্তই আমাদের আত্মা। আত্মা, ত্রদ্ধ ও জ্ঞান, মায়াবাদিগণের মতে, 
একই বন্থা। 

বিষয়, অর্থাৎ ঘট পট প্রভৃতি দৃশ্ট বস্ত্র, জ্ঞানের ত্বারাই প্রকাশিত হয়। 
দৃপ্ত বস্ত। যে পধন্ত জ্ঞানের দ্বারা প্রকাশিত না হয় সেই পর্যস্ত তাহার 
অস্তিত্বের প্রতি কাহারও বিশ্বাস হইতে পারে না। আমার জান যাহাকে 
প্রকাশিত করে, লেই বন্তই আমার কাছে সৎ বলিয়া শ্বীকত ( যাহা জানের 
হারা প্রকাশিত নহে, তাহার অধ্িত্ব কেহই স্বীকার করে না, করিবার 
সন্ভাবনাও নাই । | 

ধে জ্ঞানের ছায়া জগতের সফল বস্তই প্রকাশিত হয়, সেই জান কিন্ধ 
সর্বঘাই একরপ। তাহার দ্বরূপের কোন পরিবর্তন হয় না|. ঘট, পট, যঠ 
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প্রভৃতি জ্ঞানের বিষয়গুলি বিভিন্ন হইলেও, জ্ঞান কিন্ধু সেই এক প্রকাশময় 
স্বরূপ ছাড়া অন্ধ কোন স্বপে আমাদের নিকট পরিচিত নহে । ঘটজালের 
বিষয় ঘট হতে পটজ্ানের বিষয় পট পৃথক বস । কিন্তু ঘটান ও পট” 
উঠানের মধো শ্বপগ যেকোন পাকা আছে, ভাহা কেহই প্রমাণ করিতে 
পারল লা । জ্াাতনর বিষয়গুলি পরস্পর পরস্পর হইতে পূথক হইতে পায়ে, 
কিন্তু বিষয়ংংশকে চাদ্দিয়া দিয়া, শুষ্ধ ভান বজিলে আমরা যাহা বুঝি, তাহার 
যধো হু পরস্পর ফোন পাকা আছে), তাভা কি কেহ বুঝিতে বা বুঝাইতে 
পারেন %» কখন না 1 

আল একটি বিষয় দেখিতে হইবে তে এ গে, আমাদের যত প্রক্ধার 
ককান হয়, সেই মকল জ্ঞানের চুইপ্রকারের পদার প্রতিভাসিত হইঙা থাকে । 
একপ্রকার পদার্থ নামান না নুবুহ। আর একপ্রকার পদার্থ বিশেষ বা 
ব্যাধুস্ধ। এই দপ না কেন, আমাদের যতগ্রকার জান হয়, সে সকল ক্জানই, 
এন স্ামান্ ও বিশেষ, বা অন্ুবুঝু এ বাধুধরূপ দুচটি বঙ্গকে নিষতই প্রকাশ 
করিয়া থাকে । ঘট আছে, পট আছে, নীল আছে, পীত আছে, এইকপ 
আমাদের সকল জ্ঞানে, আমরা দেখিতে পাই যে, এই অনশ দুইটি প্রকাশিত 
ইইয়াখাকে | “আছে এই শের হারা আযরা যাহা বুঝি তাহা সস্তা ছাড়] 
আর বিছুই নতে। এই সন্াই অঙবুৃত বা সামাল পদার্থ । আর ঘট পট আঠ 
প্রভৃতি শঞ্চের ঘাএা, আমরা যবে সকল পদার্থ বুঝি, তাহ! সকজষ্ট বিশেষ বা 
বাবুভ পদ্দাথ । আমাদের এমন কোন জান হাতেই পাবে লা যা ছারা 
এই সন্বাক্ূপ সামাঙ্ক পদার্থ প্রকাশিত হয় না। যে ফোন বিশেষ বন্ধ 
আমাদের জানের বিষয় হাউক না কেন, সত্তান্ধপ সাধান্ বন্ধ ছাড়িয়া, তাহাদের, 
কোন বিশেষস্কপকে আমরা কিছুতেই জদগূংগষ করিতে সমর্থ হই লা। ইকাই 
হইল আমাদের জানের শ্বভাগ | 

ঘট বলিলে আমরা বুঝি যে, ভয় ঘট ছিল। না হয় ঘট আছে, কিত্বা ঘট 
হইবে । ছিল) "আছে? বা হইবে এই তিনটি শষের স্বর আমরা ঘটের 
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পদ্বা ছাড়া আর কি বুকি ? একই ঘটের সন্কাকে, আমরা, কখন অতীতকালের 
দ্বারা পরিচ্িল করি) কখন বা সেই সত্তাকে বর্তমানকালের দ্বারা পরিচ্ছিন্ন করি, 
অথবা দেই সত্তাকে, আমরা কোন সময়ে, ভবিষৎ কালের দ্বারা পরিচ্ছন্ন 
করি-এহ মারে বিশেষ । কিন্তু, বন্ধুর অর্থাৎ বিশেষ বস্র সন্তাকে না বুঝিয়া 
কোন সময়েই যে, আমরা বিশেষ বস্কে বুঝিম্বা উঠিতে পারি না একথা 
প্রতোক চিষ্ঠাশল ব্যক্তিকে একবাক্যে স্বীকার করিতেই হইবে। 

ঘট পট মঠ প্রস্থৃতি যাহা (কিছু আমাদের জ্ঞানের বিষয় হইয়া থাকে তাহা? 
সকলই বিশেষ হইলেও, সম্তান্গপ একট! সামাঞ্ঠ বস্ত্র সহিত মিলিত হইয়াই 
আমাদের জ্ঞানগোচর হয়। কারণ, আমরা সকলেই বলিয়া থাকি বা বুঝয়! 
থাকি যে, ঘট সং্। পট মং, মঠ সং, জঙ্গ সৎ পৃথিবী সং, আকাশ সৎ, বায়ু 
সৎখ। এক্ষণে দেখ, ঘট ও সৎ দুই অভিন্ন পদার্থ, সেইন্ধপ গউ ও সৎ অতি 
পর্দার্থ। এইরূপ আমাদের জ্ঞানের বিষয় যত কিছু বিশেষ লস্, ভাভাবরা থে 
সকলেই সং হইতে অতি, ভাহাও আমরা সকলে ুঝ্ধি। এক্ষণে দেখিতে 
ইইবে যে, ঘট ও লং যমন একই বন্, সেক্টবপ, পট ও সৎ ত একই বস্ধ। 
তাহাই যদি হইল, তবে ঘট ও প$ এক বস্ত্র নহে কেন? ঘট ও সং হইতে 
ভিন্ন নহে, পট ও মং হইতে ভিন্ন নহে সং বঙ্িলে আমরা একটি পদার্থই 
বুঝিয়া থাকি  ঘটও সৎ, পটও সৎ, অথচ ঘট পট হইতে ভি, ইহা 
কিপ্রকারে সম্ভব ? ইহা কি একপ্রকার মায়া নহে? ঘটকে সৎ হইতে ডিন 
বলিতে পারি না, কারণ, আমি সর্বদাই ব্যবহার করিতেছি যে, ঘট-সৎ, 
অর্থাৎ, ঘট ও সং পবম্পর অভিন্ন । অথচ, ঘটকে সং হইতে অভিন্ও বলিতে 
পাবি না--কারণ, ঘট যঙ্দি সৎ হইতে অভির হ্বয়। তাহ! হইলে, সৎ তষইচে 
অন্ভিন্ধ অন্যান্জ বস্ত হইতে সে ভিন্ন হইবে কেন? ইহা সধলেই স্বীকার করেন 
যে, কওখ যদি এক হয়, এবং খ ও গ যদি এক হয়, তাহা হইলে, গ ওক ফে 
এফ বস্তু, ভাহা লিংসন্দেহ ভাবেই সিঙ্চ। যাহাকে সং হইতে অভিষ্ও বলা 
যায় লা, অথচ যাহ! সং হইতে ভিন্নও হইতে পারে না, তাহা কি? তাহাই 
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তে মায়। এইপ্রকার যুক্ষিব দ্বারা, জগতের যাবৎ বিশেষ পদ্ার্থ, মায়া ব' 
অনিধাডা হইয়া পড়ে | এইআজনই যায়াবাদিগশ বলিকা থাকেন যে, এই 
সংসার মায়া, কারণ, ইহা সৎ, ইহাও বলা যায় লা, এবং ইহা যে একেবারে 
অনং, হাভা৪ বলিতে পাবা মায় লা । 

আরতি দেখ, এই যে সংপদার্থ, যাতার সভিত না মিলাইঘা এ জগতের 
কোন বস্তকেই আমরা বুঝতে থা বুঝাঠীতে পাবি নাঃ সই সংপদর্থি ও জান, 
কি একই বস্থ নতে ? জানের সহিত সম্পর্ক না হইলে, আমরা, কোন বঙ্য়ই 
লাবতর করিতে পাপি লা আ্ইক্পত সৎ ধা সান সহি ন সম্পর্ক লা হইলে? 
মরা, কোল বন্বশ্ন বাদভার কাবরিতে পানি শা সন্শ্ যেমন সাবাগা। অর্থাৎ 
সকলের সতত মিলিত, ভঠানও গে শ্ুকার সামাক্াতিবা সকঞ্জের সহিত 
সিলিত ( সংঙব আছি বা অঙ্থু) আমরা কণন্ দেখিতে পাই মাও জানেরও 
হাদি বা অস্ 'আমরা কখন িখিক্জে গাই না। 

টৈচাফিকগণ বলিগ়া থাকেন ঘটজ্ঞাণ বা পউজ্জান হুড়তি যে কোন 
ফ্রাই আমাদের হয়, দেহী এক জনই পিক আপাত বিষয়ের সতিত্ত 
ইত্দ্রিয়র সপ্থন্ধ হলয়ায়ু পরৃৎ আঙান উতপম তয় উৎপল হয়া জ্ঞান) একটি 
্ষণমান্র সাচিয়া থাকে, পরক্ষণেই হাতার লাশ ₹দ) মার়াবাদিগণ ইহার 
উত্তরে বলেন দে। জান ণিক হইতেই পারে শত জ্ঞান আছি € অন্থহীন। 
সরদা সবত্র ইভা স্বয়ং প্রকাশ ধাকিয়া। সঙ্কল বকে প্রকাশিত কিয়া 
থাকে, ইছাছি কইল জ্ঞানের প্রভাব] যদি বলত জক্রান যে শিতা তাহার 
প্রমাণ কি? তাহার উত্তর এই যে, জ্ঞানের আছি বা অন্থ, তুমি বা আমি, 
কেছুই দেখি নাই, অগচ কোল সময়েই তুমি বা আসি, জোযার বা আনায় 
আঙুর প্রকাশিমহ় ভাবের অভাব দেখিতে পাই না। 

মনে কর দেখি তোমার শৈশব--য শৈশবের জীড়াসামত্রী, অদনীর 
অঙ্ক, ফ্রীড়াহচর প্রকৃতি বর একটি না একটিকে লইয়াই তোমার আম্মার 
অস্তিত্বকে ভূমি পূর্ণ বলিয়া বোধ করিতে, যে শৈশবে অনিষিত্ত জন্দন, 
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অহেতুক হাল্ত, অনবরত ক্রী'ড়াকৌতুক্ই তোমার আত্মার অপরিহার্য অবস্থা 
বলিয়া তুমি বিবেচনা করিছে, সেই শৈশবের সঙ্গে সঙ্গে, সেই ক্রীড়াসামগ্রীর 
মোহময় আঞ্চরণ) সেই জননীর কোমল অক্ষের প্রতি এঁকাস্তিক তৎপরতা, 
আর সেই কটীডাসভচরগণের প্রতি শ্বগীয় অতেদ ভাব, সকলই ত বিস্বৃত্তির 
অদ্ধকরময় গৃহবরে কোথায় মিশিয়া গিয়াছে! সেই শৈশবের সঙ্গে সঙ্গে, 
সেই আবেগময় অনিমিজ্ত ক্রন্দন, আর দেই উল্লাসমম় অহেতুক হাহ? কোথায় 
অতীছের অব্যক্ত ৭ অসীম একাময় 'ভাবে মিশিয়া গিক়্াছে | কিন্তু, তুমি 
কত এখনও রতিয়াছ। ঘে অবস্থাগুলিকে তোমার আত্মার নিত্যসহৃচর বগি! 
ভাবিতে, সেই অবস্থাগ্চলিকে এখন শ্ররণ করিবার শক্তি পধন্ক ৪ তোমার 
জুপিগ্রায়। অথচ শৈশব ভইতে তোমার এই প্রৌড বয়স পরধস্ক। নিজের 
আত্মার সত্তা একদিনের সপ্ত বা এক ক্ষণের জন্ক তোমার নিকটে যে 
অগগ্রকাশিত ছিল। বা আছে, ইহ হি তুমি ভাবিয়া উঠিতে পার? 

একটা দীপ জলিতেছ্িল, মধ্যে নিখিয়া গেল, আবার জলিয়া উঠিল; 
এইকপ স্থগে ধেমন পৃবের প্রকাশাবস্থ', মধ্যের অন্ধকারাবস্থা, এবং পে 
আবার প্রকাশাবন্থা বেশ আমারে মনের মধো ক্ষাগরক থাকে, সেই 
প্রকার) শৈশব হইতে এই প্লট বয়স পধস্থ, ভোমার আত্মপ্রকাশবপ প্রদীপের 
নিরাণের প্র যে অদ্ধকারাবস্থা, তাহা কি তুমি কখনও হৃদয়ঙগম করিতে 
পারিয়াছ 1 মেই শৈশব হইতে এই দীর্ঘকাল পর্যন্ত, কত অবস্থাকে ভুমি 
আত্মার অপরিহার্য অবস্থা বালয়া বুরঝিয়ানছ, আবার সেই সেই অবস্থার 
পরিব্ভনের সঙ্গে সঙ্গে, তুমি নুক্চন নৃততন কত্ত অবস্থাকে নিজের আত্ম! বলিয়া 
স্বীকার করিয়। চলিয়া । কিন্ত সেই অতীত অবস্থাগুলিকে হুলিয়াছ বলিয়া, 
সেই সকল অবস্থার সাক্ষিরূপ তোমার প্রকাশময় আত্মাকে কখনও ভুলিয়া 
ফি? দীপ লিবিয়া গেলে যেমন অন্ধকারময় অবস্থা হয় সেইন্প তোমার 
আত্মার অভাবময় অবস্থা, অপ্রকাশময়ভাব, বা খারাবাহিকতার অভাব, 
তোমার জীবনে কখনও কি অন্তর করিয়া ? তাহা ত অনুতষ করই নাই, 
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প্রত, আমি বলিলে, তোযার মনে সেই সকল অবস্থার সাক্ষী যে এক 
ধারাবাঠিক প্রকাশময় বস্ক প্রতিভাত হয়, মালার মধো শুজের স্কায়, ঘট, 
পিত্ত ও চুর্ণের যধো মাটিব ক্কায়, অনস্তবিশেষের মধ্য সর্বাজগত পত্তার জায় 
ঘষে প্রকাশময় ্বরূপকে তুমি দেখিয়া থাক, তাঙাকেই ত ভুমি তোমার আত্মা 
বলিয়া বিবেচনা কর । সেই আত্মা শী হইতে পাবে না, কারণ, বালা 
হইছে এই বার্ধকা পথন্ত, ক শরীর কমিল, বাডিল, ভাতিল। আবার নৃততন্‌ 
চইল, দেই আত্মা কিন্তু কমিল না, বাড়িল না, ভাত়িল লা, এবং নৃতনও 
হইল না । হ্চানই ভাতার স্বকপ। জ্দানময়, গুকাশময় ও সনাময় ভাব ছাড়া 
ভাতার সত কোন স্বকপ আমরা বুঝিকে পারি না। 

ভন হয়ত বলিব, আমি যপন স্বপ্ু দেখি বা জাগিয়া ধাকি। সেট সময়েই, 
মি আমিতের উপলদ্ধি করি, কিন্ত গতর নিজাকালে, হখন কোন বিশক্বই 
প্রীকাশ পায় না যখল সেট সরবিস্থতিব অন্গকারময় ক্লোড়ে আমি পতিত ইষ্ট, 
তখন ভর আমার আণ্মত্ও ঠাঠিয়া যায় বিষয়ের প্রকাশ লোপ পায়, সঙ্গে 
সঙ্গে আমার আক্পুসত্বার শ্ুরণও লোপ পায় সেই শিল্পা ঘা সুধুধিময় 
অবন্থযতে আমাদের আস্মন্মুরণ নিবিয়া মায়, আতা আমিত্বেরও বিনাশ হয, 
যতক্ষণ জাগরণ বা স্বর অবস্থা ফিরিয়। না আলে, শুভক্ষণ আমাদেজ জান” 
প্রবাহ নিচ্ছি হইয়াই থাকে । ওই ভাবে জানের বাজ্ঞানময় আত্মার বিন!শ 
ত আমরা প্রতিদিনই গহ৬ব করিতেছি, আবার জাগরণ বা স্বপ্লাবস্থার উদয়ের 
সঙ্গে সঙ্গে আমাদের আমিত্ব বা আত্মসভার স্ষরণ গিয়া] উঠে, সুতয়াং 
জানের উৎপতি এ বিলয় প্রাভাহই আমাদের আঅঙগবের বিষয় হইয়া খাকে। 
তাহাই যদ্দি ঠিক হইল, তবে কেমন করিয়া যায়াবাছী বলিতে সাহলী হয়েন 
যেজ্ঞানের আদি বা অন্ত হয় না? জাস্মা এবং জ্ঞান বদি একই পদার্থ 
হুয়, তাহা হলে আত্মার আদি বা অন্ত হওয়া ত অসম্ভব নছে। 

ইছার উত্তর এই যে, সুযুগ্তি বা নিদ্রা যে একেবারেই জ্ঞানভীন অবস্থা, 
তাহা ট্তিক নহে । সুযুধ্ধিকালে থে একেবারে আমাদের ফোন জাল থাকে 
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না, ইহ কিছুতেই সম্ভবপর নহে । কেন তাহা বলি। আচ্ছা, স্বযুপ্তি অবস্থা- 
কে আমরা জানিতে পারি কি না-ইহায় উত্তর কি দিবে বল দেখি? যদি 
বল, স্বযুধি আমাদের জ্ঞত অবস্থা নহে, তাহা ত কিছুতেই হইতে পারে না; 
কাবধ। যে ব্যক্তি শ্ধুপ্তি কি বস্ত ইহা জ্ঞানে না, সে *নুযুস্তি অবস্থায় কোন 
আন থাকে না" এইপ্রকার বাকা প্রয়োগ করিয়া, স্বযুপ্টির পরিচয় দিবার জন্কা 
অগ্রসর হয় ফিরূপে ? অর্থাৎ যেশ্রধুগ্তি কি তাহা জানে লা, সে শুযুপ্রির 
পরিচয় দিবে-ইহ] কি প্রকানে সম্ভব? স্ততরাং তোমাকে স্বাকার কগিতেই 
হইবে যে, তোমার সুযুপ্তি কি তাহা তু'ম নিশ্চয় জ্ঞান | ফলে দাড়াইতেছে 
যে, তোমার স্যুপ্তি তোমার অজ্ঞাত অবস্থা নহে | আচ্ছা, বল দেখি, সঘুপ্তির 
জাল তোমার হইল কি প্রকারে? যখন স্বযুপ্থি বর্তমান ছিল, তখন তুমি 
কিতোমার স্ুযুপ্টিকে বুঝিয়াছ 1 অথব। স্থযুণ্তি ভাঙিয়! ধাইবার পর, তুষি 
তোমার সুষুপ্তিকে অনুমান করিয়া লইয়া 1 হুষুগ্ধি যখন ছিল, তখন যদি 
ভুমি স্ুযুপ্তিকে বুঝিয়া থাক, তাত হইলে বলিতে হয় যে নুযুপ্তিকালেও 
তোমার জ্ঞান ছিল। তাহাই যদি হইল, ভবে স্ুযুপ্তি অবস্থায় আমাদের 
কোন জ্ঞানই থাকে নাএই প্রকার সিগ্ছান্ত কোথার রহিল? যদ বল, 
আমাদের জাগরণের সময় আমরা অচ্মান করিয়া লই যে, আমাদের 
নুমুপ্তিকালে কোন জনই ছিপ্প নাঃ কারণ, লুধুধিকালে যদি কোন বিষয়ের 
জ্ঞান থাকিত) তাহা হইলে, পিশ্চয়ই জাগ্রদ্দশা তাহার কোন না কোন 
বিষয়ের স্মরণ হইতই হইত । এই আপত্তিও নিতাস্ত অকিঞ্িৎকর। কারণ, 
অনুমান করিতে হইলে, অশ্রে অন্থমেয় পদাথটির স্বরূপ, এবং যে হেতুর দ্বার! 
অন্যান করিতে হইবে, তাহাব পহিত অহুমেয় বন্তর বিশেষ সম্বন্ধ, এই ছুইটি 
বিষয়ের জ্ঞান পৃবে খাকাই চাই, লা থাকিলে, আমরা কোন বস্তরই অন্থমান 
করিতে পারি না। এই দেখ না কেন--অগ্লিকি বস্ত্র তাহা যে ঙ্জানে না, 
কিংবা ধুমের সহিত অগ্রির কিন্প সম্বন্ধ আছে তাহাও জালে না, সে কখনই, 
দুর হইতে পবতশুজধে ধৃম দেখিয়া “এই পর্বতে অগ্নি আছে” এইগ্রকার অনুমান 
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করিতে পারে না। সেইরূপ আত্মার জঞানকীন অবস্থায় জান যাহাধ পূর্বে 
কোন প্রকারে হয় নাই, সে “আত্মার জানশূন্ধ অবস্থা এইকপ দিল” এই 
প্রকার অনুমান করিতে কিছুতেই সমর্থ হউকে পাবে না। ইচ্থা সকলেরই 
ভাল করিয়া 'চাবিয়া দেখা উচিত । 

ফলে পিচ্কধ হইতেছে যে, জাগরণ ক স্বপ্ন যেমন আমার অবস্থীবিশেষঃ 
সুনুপ্িত সই প্রকার আমার অবস্থা বিশেষ । জাগরণ ও স্বপ্ন যেমন আমার 
অজ্ঞাত নত, সেই প্রকার স্পপ্সিশ্গ ঘ্গন আসে সে সময় লে আমার 
জ্ঞাত তাকে না। জষাশ্রহ ক শপ্রের হয জষ্টা ধা দানি, প্ুধুপ্থি অবস্থারও 
“লই 8, “সতী সাসি। 

সুমাপু কি? হাঙর বলি এই হে মায়াময় বিশ্ব ইহার ছুটি গ্বরপ 
আমদের সকলেরই অন্ুভবলিচ্ছ | সেই দুইটি রূপ কি? কাধ ও কাবণ। 
হলার ব্লগে আমলা বাদ সাধ ও কারণ! কাধ হাকাকারণ অবাক, 
কায নানাকারিশ, অবাক ও একাকাগ । জাগনুণ €% স্বপ্প কাধ কেননা 
জাগরণ ও স্বপ্ু বাক্ঞানন্থা ; শুধুপ্বি কারণ, যেছেড শমুপ্তি অবাক্ষাবস্থা। এই 
ন্রবুপ্তিই সেই মুল অজ্ঞানের আবরণশক্তি ; একই আবরণশক্তির প্রভাবে 
আমাদের প্রকাশময়, আনন্দম্গ ও সধ্ফাসয় আত্মার শ্বন্ধণ আবত হইগ্া 
রহিয়াছে! আাগরণ বা শ্বপপু আযাদের সেই মুল অক্জানের বিক্ষেপ শক্তি ; 
এই বিক্ষেপশক্ষির গ্রোভাবে, জাগরণ পল স্বপ্কপে বাধ খজ্ঞানাতিআমাদেক 
সন্ুথে এই অনীম অথচ অনন্ত প্রপঞ্চকে নিষাণ করিয়া, আমাদিগকে 
প্রপঞ্চময় করিয়া তুলিয়াছে | অজ্ঞান প্রথষে বন্্রকে আবরণ করে, পরে 
বিক্ষেপ শকিব প্রভাবে সেই আবৃত বঙন্গকে ভি রা কমিত আকারে আকার্িত 
করিয়া থাকে! পুবেই দেখাউয়াছি ঘেও যাহার শ্ুক্কি বিষয়ে অক্জান আছে, 
ভাহার লিকট শুদ্ি পরখ আবুত কমু, অর্থাৎ সে বুঝিছা থাকে এখানে 
শুক্কি লাইল। “অথবা! এক্ষণে শুক্ি প্রচ্ঠাঙ্ধীকত হইতেভে লা! ইতাই ও 
অঞ্জানের আবরণ? আবরণের পরেই, অজ্ঞান আবৃত বঙ্গকে অন্ত ভাষে 
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প্রকাশিত করে। শুকর স্বরূপ আবৃত হঈলে, পরে আমরা সেই শুভিকে 
ব্য ভাব অর্থাৎ “ইহা রজত” এই বলিয়া বাবহার করি । দেই 
রূপ প্রকৃত স্বলে, আমাদের আঠানময় আত্মা অবিদ্যা ছারা আবৃত 
হইলে, শ্ুনপ বা নিদ্রিত হয়। পরে সেই অবিদ্যার বিক্ষেপশক্তির বিকাশ 
হইলে, সেহ ভধুল্িতাবাবৃত আত্মা জাগরণ বা স্বপ্নবূপ ছুইটি অনির্বাচা 
অবস্থার সতিত্র সম্বন্ধ হয়। এইরূপ হইলেই, তাহাকে আমরা জাগরিত বা 
স্বাপ্প জাব বলিয়া ব্যবহার করিয়া থাকি। 

এই সকল দেখিয়া কি স্থির হয়? এক চৈতন্টকপ বস্থই সং, সবদা প্রকাশ 
পাওয়াই তাহার স্বভাব তাাই আমাদের সকল প্রকার অবস্থার একমাজ 
সাক্ষী । জগতের মকল প্রকার বাবচাবের তাহাই একমাস আলঙ্গন | 
তাহাকে আশ্রয় কবিয়া কত জাগরণ, কত দ্বপ্পুঃ আর কত সুযুধ্ি--সমুজ্বল 
হধালোকোন্বাসিত অনন্ত অসীম আকাশে মেঘমালার স্কায় কত শত রূপে 
প্রকাশ পাইফাছে, পাইন্চেদ্বে, এবং প্রকাশ পাইবে, ভাহার ইয়তা করিবে কে? 

সেই প্রাকাশময় আত্মাই এই পরিদৃশ্বমান প্রপঞ্চের একমাজ অধিষ্ঠান | 
যাহার খ্বরূপ জ্ঞান হইলে অজ্ঞান নিতৃত্ত হম্ু। তাহাকেই অন্ঞানের অধিষ্ঠান 
কছে। তাহারই অজ্ঞান তাহাকেই আবৃত করে এবং ভাহাকেই তাহা হইতে 
ভির বলিয়া বাধহারের গোচর করিয়া থাকে, এবং তাহাতে সময় বিশেষে উত্তা 
মিশিয়া ষায়। এই অজ্ঞান বা অবিষ্ভাই আত্মার ক্রিয়া শক্ষি এবং আবরণ 
শক্তি । 

দেই অজ্ঞানই মায়া, কারণ, তাহা সৎ কি অসৎ ভাঙার নিক্ষপণ করা যায় 
না। মায়া, সেই প্রকাশময় চিদাত্বা অর্থাং কান হইতেঃ ভিন্ন কি অভিন্ন, 
তাহা এ পধস্ত কেছই নির্ণয় করিতে পাবে নাই। 

কাধ ও কারণের তত নিরূপণ করিবার জন্থ এ পধ্যন্ত এ জগুতে ষত প্রত 
হইয়াছে, সে সকল প্রযত্তের একটিও যে সফল হয় নাই, এই ছুজ্জের় সত্যকে 
আআ জগতে মায়াবাদিগণই প্রথম প্রচার করিয়াছেন। জগতের মূলতত্বের অনু- 
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সন্ধান করিতে প্রবৃত হইলে আমরা কি দেখিতে পাই? আমর! দেখিতে পাই 
ষে, এই জঠাতের যূলতত্ব কি তাহা জ্ছানিবার শক্তি যনুষ্বোর আয়ন্ত নহে, 
দশনের এই সার সতাটি ষেহদদগম করিতে পারিছাছে, মেনই অকুঠিত চিন্তে, 
সাহনের সহিত, সকলের স্মক্ষে বলিতে পারে যে, মানুষের বুঝবার শব্ষিৎ 
অত্যন্ত সীমাবদ্ধ এবং অত্যন্ত সংকীর্ণ। আমার আমিতব যে গ্রুপঞ্চরূপ মহা” 
সাগরের একটি বুদ্ধ দকল্প। সেই প্রপঞ্চদপ অনাদি এবং অনন্ত মহাসাগরের 
অপর পারে “ক আছে তাতা আমি পাশিতে পারিব। ইতা কি প্রকারে 
সম্ভবপর 7? এই মন্বপ্রকার অভিমানের দপ্চর পরম সঙ্কান্ধপ কুমারকে 
আবিফ্ুত করিতে সমর্থ হইয়াহিলেন বলিয়াই, মায়াসাদিগণ জগতকে অনিবাচ্য 
এবং মায়াময় বলিতে সাইদ করিয়াডিজেন। মায়াবাদ কোন একটি নন 
দিদ্ধাঙ্ স্থাপন করিবার জা প্রচারিত হয় নাই, ইফার উদ্দেশ্য স্থাপন নে, 
ইহার উদ্দেশ্য খণগডন। উঠ বিশদতাবে দেখাইয়া দেয় যে, আগতের উৎপ্ঠি 
সম্বন্ধে, এ পর্ষঙ্গ যত প্রকার সিদ্ধ গ্রুচারি। হইয়াছে সই সকল সিদ্ধান্তই 
শধমূলন ৷ কারণ, বিচার করিছা দেখিলে কোন পিদ্চানট সংগত বলিয়া বোধ 
হয় না| ইহাই মায়াবাতদর গুড রক্ত | উটিকমেক উদাহরণ দেখাইয়। আঙি 
এই বিষয়টিকে আরও বিশদ হবে বুঝবার চে করিব । 
এক্ষণে পরমাণুবাদ বা নবানৈয়ায়িকগণের যত সধাপেক্ষা অধিক ভাবে 
গতে প্রচারিত হইতেছে) আচ্ছা, সেই পরমানুবাদ কি প্রকার যুদ্িসংগ, 
অগ্রে তাহাই দেখ] ধাকি। পরুমাপুবাদিগণ বলেন ধেঃ কোন একটি সুল 
কার্ধকে নদি ভাগ করিতে আরম করা যায়, কাহা হইলে ভাগ করিতে করিতে 
'ম্‌তা এমন একটি সুক্তম জীগে আসিয়া উপস্থিত হই বে, সেই স্ক্মততম 
ভাগের আর ভাগ কৰা সম্ভবপর হয় না সকল কার্য ভ্রবাকে এই প্রকারে 
খণ্ড খণ্ড করিয়া, ভাগ করিতে করিতে, যে শুস্থতম গবয়বে শিয়া আমাদের 
আর তাহাকে ভাগ করিধার শক্ষি থাকে না, কাধ অবোর সেই ছশ্মতম ভাগ 
বা অবয়বকেই পরমাপু বল। যায়। এই পরষাণু নিত্য অর্থাৎ ইফার খ্বার 
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অংশ নষ্ট । ছাতার অংশ আছে বা ষে ড্রবাকে ভাগ করিতে পারা যায়, 
তাহাই অনিত্য । ভাগ বা অবযষের পরস্পর মিলনে যে বসত নিথিত 
₹য়। তাহার বিনাশ অবশভ্তাবী, কারণ, যে দুইটি অবয়বের মিললে উ. 
বস্ধটি উৎপগ্র হইয়াছে, সেই দুইটি অবয়ব এক সময়ে নিশ্চয় বিভক্ত 
কইবেই, ভাঙগাদেব বিভাগ হইলে ই কারদ্রবোরও বিনাশ হইবেই হইবে, 
অবঞব সমুহের মিলন তল কাধদ্রবোর অসমবাকী কারণ, সেই 
অসমবাযী কারণ নষ্ট হইলে যে কাধদ্রব ততক্ষণাৎ নষ্ট কইবে। ইহা 
আমি আব্গবাদ নিরূপণ করিবার সময় বুঝাইয়াছি। ফলে দীড়াইতেছে 
যে, এই সু পত্সিদৃশ্গামান ক্ষিতি, জল, তেজঃ ও পবনকূপ প্রপঞ্চ একদিন 
না একদিন অতি পুগ্ম 9 আৃশ্ পরমাণুপুজে পধবনসিত হইবেই হইবে, কারণ, 
পরমাণুপু্-বূপ অবয়বগ্জলির প্রম্পর মিলনে এই সুল ও বাহ প্রপঞ্চ নিম্মিত 
হইয়াছে। এক্ষণে ভাব দেখি, সেই পরমাণুষ্জলি যে নিতা অর্ধাৎ তাহাদিগের 
আর যে অবয়ব নাই, তাহ। কেন মানিব 1 ফুমি বপিবে যে, এই পরমাণুকপ 
স্ক্ঘাতম অবয়বগ্দিকে যদি নিতা বলিয়া অগাকার না করিয়া, এইরূপ স্বীকার 
করা যায় যে, এ কুষ্্তম পরমাণুগুলিরও ভিহরে অনস্থ অবয়ব আছে, অত্যন্ক 
সুত্ু বলিয়া, আমরা উহাদিগকে ফুল বোর সভায় ভাগ করিয়া খণ্ড থণ্ড ন! 
করিতে পারিলেও, উচ্বাদিগের যে অবয়ব নাই--তাহা নহে, উহাদেরও 
অবয়ব আছে। আবার সেই অবযবেরও অবয়ব আছে, তাহার আবার 
অবয়ব আছে, আমরা তাহাদিগকে পৃথক কর্রয়া না দেখাইতে 
পারিলেও। তাহাদেন। অবয়ধ-ধারা যে অনন্ত, উতা স্বীকার করিতে 
বাধা কি? এই প্রকার যুক্তি দ্বারা পরমাণুকে ও অগিতা এবং সাবযব 
জবা বলিয়া স্বীকার করিতে গেলে, একটা মহান অনর্থ আপিয়া পড়ে। সে 
অন কি? তাহার উত্তরে পরমাণুবাদিগণ বলিব! থাকেন যে, যদি পরমাণু 
সাবয়ধ রয়, অথাৎ সঞ্চল ুবোরই অবয়বধাবার যদি কোখায়ও বিশ্রাম লা হয়, 
তাহ হইলে, এই জগতে "অমুক ত্রবাটি বড়, আর অমুক ত্রবাটি ছোট,” এই 
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প্রকার ব্যবহাঝ লুপ হইয়া! যায়। এইরূপ বাবার কিন্ত লহবাদিসিদ্ধ। একটি 
সর্প এবং একটি পধত যে পরম্পর অতান্ত্র বিসদুশ, উহ্তা কে না দেখে? 
আচ্ছা বল দেখি, একটি সর্ধপের অবয়ব ধারা য় অনন্ত হয়, অর্থাৎ স্মপটিকে 
যড় ভাগ করিয়া কাটিবে। কোল ভাগে গিয়াও তোমার ফাটার বিরামের 
সম্ভাবনা যদি না থাকে তাহা হইলে, ফলে এই দাড়ায় ফে। এ সঙ্ঘপের অবযূব 
অনস্ত। এইরূপ পরের অবযব্ধাবা হি এঅবশ্রান্থ হয়, ভাতা হইলে, ভাভারও 
অবয়ব অপস্ত 1! ব্যাপারটি মন নহে । একটা ক্র সর্ধপেরগ্ড অনস্ক অবয়ব, 
এবং একটি মহান্‌ পরের অনঞ্ক অবয়ব, অধচ "সষপতি ভোট, এবং পর্বভটি 
কমহান্‌,” এই গ্রকাব বাবহার আমরা কি প্রকারে করিতে পারি? সর্ধপ এবং 
পরতের এই পরিমাণগ্ বৈষঘ( যি প্রামাণিক হয়, ভাঙা হইলে। অবশ্াই 
গঙগীকার করিতে হইবে, সবপের উপাদান রূপ পরমাণুর অংগ] অল, এই আন 
সর্ষপের পরিমাণ কু, এবং প্রাতির অবয়বস্থজূপ পরমাপুশ্থলির সংগা, সর্ধপেষ 
অবয়ব দংগ্যা হইতে প্রচর পরিদাশে বেশী এই কারণে, অধিক অবয়ধের 
মিলনের ফলে যে পরত উতপর হইয়াছে, ভাহার পনিযাণ সমপ হইতে খুব 
বৃহৎ | £তা স্ব প্রতিপন্ন হইল যে, সকল কাধরবোর বিভাগ কদ্দিতে 
করিতে আমরা এমন একটি অংশে শরিয়া পড়ি থে অংশকে আমরা নিত্য এবং 
নলিরবয়ধ বসিয়া স্বীকার করিতে বাধ না করিলে, এ জগতে এই বাতি 
ছেট, আর এইটা বড়” এই প্রকার োটি বড বিভাগ অসংগাত হইয়া পড়ে) 
এই প্রকার যুক্তির সাহাধ্যে, পরমাখুবাদিগন। পরথিবী। জল তেজ ও পব্বূপ 
স্বলভুত করটিব উপাদানকপে অনন্ত লিতা ও অপন্ঠী পরমাণুপূঙ্ের অস্থিত্য প্রমাণ 
করিয়া থাকেন । উঈশ্বছের উচ্ছায় এবং ভোক্তা জাবের কোগাছকূল অদৃষ্টের 
প্রভাবে, ই পরমাণুপুর কদিব প্রাক্কালে মিলিত হয়। এ মিলনের ফলে, 
ক্রমে শ্ল স্থুলতর 5 স্কুলতম প্রপঞ্চ শৃ্ট হইয়া থাকে! ইহহি হইল, 
আনম্ুবাদিগণের জগৎ্হৃষ্টি বিষয়ে মোটামুটি বক্চবা | এক্ষণে দেখা যাক্‌, জগৎ- 
সৃষ্টি বিষয়ে পরযাণ্বাদিদিগের উপরিবপিত শিন্ধান্ত কতদূর যুক্তিসঙ্ষত হইতে 
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পাবে। মায়াবানিগণ বলেনঃ পৃবোজ নিস্কান্ত বা পরমাণুবাদ, আপাততঃ 
সলিলে, সংগত বলিয়া গ্রতীহ হইতে পারে বটে, কিন্ত ভাল করিয়া দেখিলে? 
এই সিদ্ধান্তের অমারাত) বেশ ম্পই বুঝিতে পারা যায় । 
আতা বলদ্দেখি, ই পরমাণুগ্চলি দি একেবারে নিররয়র ভয়। অর্থাং 
পরমাণুর যদ কোন অংশই না থাকে, তাহা হইলে ছুষ্টটি পরমাণু পরম্পরে 
মিলিত হর কিক্ষপে ? পরমাণু ছুইটি মিলিলে বা পরস্পর সংঘুক্ত হইলে একটি 
ঘাণুক তয়, আবার তিনটি দ্বাণুক মিলিলে একটি জেসরেণু উৎপন্ন হয়, এই ভাবে 
ছোট ছোট বস্তগুণি মিপিতে মিলিতে একটা বড় দৃশ্য বস্তর উৎপত্তি হয়ঃ 
ইঠাই তহইল আরস্তবাদীপিগের সিঙ্কান্ত। এক্ষণে বক্তব্য এই ছে, যাহার 
কোন অংশ বা অবয়ব নাই, এমন ছুইটি বস্ক পরম্পর মিলিত হয় কিপ্রকারে, 
তাহ। তোমর। বুঝাইয়া দেও দেখি । সংযোগের স্বভাবই এই যে" উহা যে 
সবের ধর্ম, সেই জ্বোব কোন একটি অংশেই উহার উৎপত্তি হয় । এই দেখ না 
কেন, আরম যদি পৃধমুখে ধাড়াইয়। থাকি, তাহা হইলে, আমার সম্মুখদিক্‌ 
হইতে কোন বন্ধ আসিয়া যদি আমার সহিত সংযুক্ত হয়, ভাহা হইলে, আমার 
দেহের পুবভাগের সাহত, এ পূরিক হইতে আগত বস্ত্র পশ্চিম অংশের 
ংযোগ হইয়াছে, ইহাই মাণিতে হইবে | আমার পষগেশ বা আমার দেতেনু 
পশ্চিমাংশ, এবং আমার সহিত মিলিত সেই দ্রব্যের পৃষ্ঠ ব! তাহার পূর্বাংশ, 
এই দুইটি অংশে পবম্পর মে সময কোন সংঘেগি হইতেছে না, ইত সকলেই 
বুবিয়। থাকে । একটি বস্তর সতিত আর একটি বন্তর সংযোগ হইয়াছে, এই 
কথা শুনিলেই আমরা বুঝি যে, এঁছুইটি বস্তর কোন ছইটি অংশ পরস্পর 
মিলিত হইস্বাছে, ছইটি বস্ধর সর্বাংশে সংষোগ কষধনই সম্ভবপর নহে, কারণ, 
সবপ্রকারে বা সবাংশে দুইটি বস্তুর সংযোগ হইলে, ছুইটি বস্ত এক হটয়া পড়ে 
বিডির বন্ধর স্াংশে সংঘোগ ঘে কি প্রকার-্তাহা আমরা ধারণা করিয়াই 
উঠ্টিতে পারি না। ইহাই যদি সংযোগের শ্বতাব হয়। তাহা হইলে ইহাই 
সিদ্ধান্ত ধাড়ায় যে, যে-সকল বনস্তর অবদ্ধব বা বংশ নাই, তাহাদের মধ্যে পরম্পর 
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ংযোগ হইতে পারে না । তাভাই যদি স্থির হয়, তবে একটি নিরবয়ষ পরমাণুর 
সহিত আর একটি নিরবয়ব পরমাণুর মিলন একেবারে অগন্ভব। পরষাণু নিরবয়ব 
হইলে, ভাহাদে! পরম্পর সংযোগ অসভ্ব ; আবার ঘছি পরমাণু সাধুর হয়, 
অর্থাৎ যদি সকল ভ্রব্যের্ অবদব-নাব! অবিশ্রান্ত বা অপন্ত হয়, ভাঙা জইলে, 
জগতে পৰত এবং সর্ধপের একইপ্রকার পরিযাধের স্মাপত্তি। এই ছষ্টপ্রকার 
দোষের মধো একটিব পরিহার করিতে গেলে, অপর দোষটি যে পরমাণুবাদের 
উপব আসিয়া পড়িবে, ভাতা স্বর । একপ স্থলে কি প্রকারে বিবেক বাক্তি 
পরমাখদের উপর দির্ভর করিফা বলিংত পাবেন যে, পরমাণু সমুছের সাহাযো 
আমি জগতের ্ট্িতন্থের শ্ব্ুপ বুঝিতে সমর্থ তইয়াছি? এই কারণেই 
মায়াবাদিগণ বলিয়া থাকেন 5 এই সংসার ও ইতি কি অনিরাচা, তঙজরাং 
ইহা মায়! ছানা আব কিতইতে পারে? 
এইট ত গেল আরশবাদ্র স্ররহন্দের আমৌক্কিকাত । আবার পরিণাম, 
বাদীর যতে স্ষ্টিবিদয়ে যে সিক্ষাস্ত অবগদ্িত হইয়াছে, তাহাই বা কতটুকু 
যৌক্তিকতা আছে, তাতাও একবার দেখা ফাক। 
পরিপামবাদিগণ বলেন। খটির পৃবে। জগতের মুল কারণ প্রতি এবং 
পুরুষ অর্থাৎ জীবাত্মা) পরস্পর নিলিপহাবে এ পথক ভাবে বিদ্যমান থাকে। 
এই পরিদশ্ামান শৃল বিশ্ব তখন অবাক তাবে সেই প্রকৃতিতে লন থাকে, এই- 
মাতর। লৃতির পুবক্ষণে সমভাবে অবস্থিত সেই গুদ প্রকৃতিতে টবধমোর 
অভিব্যক্তি হয়ঃ অথাৎ পূর্বে সব, রজ্জং এবং ুম: এই তিনটি গুণের যে সম] 
ছিল, তাহা লুগ্ত হয়। এ গুপজয়ের মধ্যে, কিয়া-স্ব ভাব যে রজো গুণ, তাহা! 
প্রবল হইয়া, সব এবং ভমোগ্ুণকে অভিভূত করে। এবং স্বীয় কাধ করিবার 
শদ্তিফে অভিব্যক্ত করিতে সমর্থ হয়। সেট অভিবাক রাজসশক্জিই, জমে খে 
অব্যক্তভাবে স্থিত যহতস্ব প্রদ্তি প্রপঞ্চকে ব্যাক করিয়া দেয় । এই ভাবে 
প্রথম যহতব স্থষ্ট হইয়া খাকে, তাহার পর অহংতত্ব হইতে ক্রমে ইন্দিয় প্রকৃতি 
আন্তর এবং তল্মাত প্রভৃতি বান্গ্রপঞ্চের অভিবাক্তি হয়। সেই অভিবাক্ 
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প্রপঞ্চের সহিত আববেক প্রযুক্ত পুরুষ বা চিদাত্বা আপনাকেও প্রপঞ্চের 
অস্থি বলিয়া বোধ করে এবং গ্ুপঞের ধর্ম যে সুখ ও ছ্বুখ, তাহাও আপনার 
উপব আবোপিত করিয়া তুলে । এই সুখ ও দুঃখের আরোপেই জাবাজ্ার 
সংসার নি্াপঞ্চ পুকসের প্রপঞ্চের সহিত পেই অভেদজ্ঞান যখন নুপ্ হইবে, 
তখন আব প্রপঞ্ষের ধর্ম সুখ বা ছুখ জীবাক্মাতে আরোপিত হইবে না, এই 
ভাবে জীবাত্মার ঘধ বা ছুঃখের ভোগ যেদিন নিবৃত্ত হইবে, সেই দিনই 
জআবাত্ব। "সাত্যন্তিকহখনিবত্তি বা নিবাপ লাশ করিবে ইহাই হইল 
পরিণামবাদিগপের গিক্ধাপ্ত। এই সিচ্ধান্তও যে যুক্তিসহ নহে, তাহ? 
প্রতিপাদন করিবার জন্য, মায়াবাদিগণ ষে যুক্তির অবতারণা করেনঃ তাভাই 
এক্ষণে দেখান বাইতেছে। 

শঙির প্রথমে সমভাবে অবস্থিত শুণজয়ের মধো! একটি গুণ প্রবল হইয়া 
অগ্ ছুইটি গুণকে যে অহ্িভূত করে, তাহার কারগ কি? পরিণামবাদিগণ 
ইহার কি উত্তর দিবেন? সকপ গুণই হখন সমানভাবে অবস্থিতি করে, সে 
সময়ই ত প্রলয় বা অব্যক্তাবন্থ।, সেই অব্ক্তাবস্থায় কোন কার্য ই ব্যক্ত ভাবে 
থাকে না, সুতরাং কোন আগন্তক কার্য যে গুণধৈষম্য উত্পাদন করিবে, তাহা 
কি প্রকারে সম্ভব? যদি বল ভবিষ্কুং প্রাণিগণকে সখ এবং দুঃখের ভোগ 
কগাইবার অস্থ, প্রকূতি শ্বয়ংই প্রবৃত হইয়া! এইট বৈষম্োয় সুষ্টি করে। ভাহাই 
বাকি প্রকারে সস্তব হইবে? কারণ, প্রষ্কতি জড়, তাহার চেতনাশক্তি নাই, 
যাহ। জড়, তাহা অপরের শ্থ ও ছুঃখের ভোগের জগ্ত হবয়ং প্রবৃত্ত হয়--ইহা কি 
প্রকারে সম্ভবত ? যদি বল, এই প্রকার প্রবৃত্ত হওয়াই প্ররুতির স্বভাব, 
তাহাও ঠিক হইতে পারে না, কারণ, প্রবু হওয়াই ঘি প্রকৃতির স্বভাব 
হয়, তাহ। হইলে, স্কির ঠিক পূর্বক্ষণে সে প্রবৃত্তি হইল অথচ তাহার 
পূর্ক্ষণে সে প্রবৃতি হিল না, ইহা কি প্রকারে যুক্তিসংগত হইবে? 
ধাহার যাহ স্বঙাব, সে তাহা হইতে কখনই বিচ্াাত হইতে পাবে না। 
যেমল অগ্ির শ্বস্তা উ্ণতা, অয়ি আছে, অথচ তাহার উষ্ণতা নাই, 
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এ্রমন 'একটা সময় হইতেই পারে না। সেইকপ, প্রবৃত্তি যদি প্রকৃতির 
স্বভাব হয়, তাহ! হইলে, সকল সময়েই তাহাতে প্রবৃতি থাকিবেই থাকিখে, 
এমন কোন সময়ই নাই, ষে সময প্রকৃতিতে সৃষ্টির অনুকূল প্রবুতি নাই । 
মতরাং স্বীকার করিছে ভইবে খে, সির অনুকূল প্রবুতি যদি প্রকৃতির 
স্বভাব হয়) তাহা হইলে প্রকুতি সবদাই হকি করিতে থাকিবে, তাহার সমভাবে 
অবস্থিতি কোন কাজেই মন্ডব নহে, তাহার ফল এই চাড়াইটতেছে বে প্রকতির 
খবাক্াবস্থা বা সামযাবন্ধ। এক প্রকাগ অসপ্তব | স্ুতধাং, পরিশামবাদিগণের 
মতে, কষ্টির পূর্বের প্রক্কতি সমানে বিদ্যমান ছিল, এই প্রকার সিদ্ধ, 
নিভান্ নিযুক্তিক হয়া প়িল। 

এইপ্রকার মুক্তির ছাতা মায়াবাদিগণ ইহাই প্রতিপরর করিয়া থাকেন যে, 
জগাতেহ আদ শট কি প্রকারে হইয়াছে, তাহা কেহই নিয় করিতে পারে 
না। বাল্ুল কথ বলিতে গেলে ইহাও বলিতে হয় থে, এই সংসারের কাধ 
« কাবাণ্ব সন্ঙ্চ বিচার করিবার শক্তিও মান্ুছের নাই | 

স্বপ্রাবস্ঠায় কত কারণ হইতে কহ কার্ষের উত্পত্ধি চইতেছে দেখিতে 
পাওয়া যায়। কিন্তু শ্বত্র খাতিযা। গেলে কাধ এ কারণ দুইটি সৎ বলিয়া 
বিবেচিত ভয়ু, ইহা ত সকলেরই অনুতবাসদ্ধ | আগরশানক্কাতেও আমরা কার 
ও কারণ বলিয়া কত বগ্গতক নিধাণাত কি, কিন্ত আবার সময়জমে সেই 
নির্ধারণ আমাদের উল্টাইয়া যায় ইহা জীবনে আমরা কতবার অন্ত 
করিয়াছি, ভাঙার ইচ্ছা নাই । 

শৈশবে কত বস্্কে আমরা শ্বখের কারণ বপিয়া স্থির করিগ্নাছিলাষ, 
(যানে আবার সেই সকল সুপের কারণকে ছুঃখের কেতু বলিয়া স্থির করিয়া 
হসিয়াছি, আবার বার্কো বালা ও ঘৌবলের সখের ও ভুঃগের কারপকে 
উপ্টাভাবে বুবিদার জন্তু আমরা আপনা-আপনিই প্রস্কত হইতেছি, এই ত 
হইল সাংসারিক বস্র স্বভাব । আবার দেখ, তোমার কাছে হাহা খের 
কারণ আমার কাছে হয় ত তাহা ক্ঃখের কারণ, অথচ সংক্কালী বিরক্ত 

৪ 


৫ মায়াবাদ 


পুরুষের পক্ষে তাহা ঢুঃখেরও কারণ নহে অ্রথেরও কারণ নহে। এই সকল 
দেখিয়। শুনিয়া মান্য কি প্রকারে স্বির করিয়া! বলিবে যে, এই বিচিত্র 
সার স্থবির ও সং? কি করিয়া মাহুব বুঝিবে যে, এই সংসার মায়া বা 
ইন্্রজাল নঙ্কে? 

কিন্ক এই ইন্জালমদ়্ ও মায়াময় সংসারের মধো একটি বস্ত অর্থাৎ জ্ঞান 
একভাকে সবদাই প্রকাশ পাইয়া থাকে, যাহা আড় বাযাহা চেয়, তাহার সত 
যে একযাজ জ্ঞানের উপর নির্ভর করিতেছে, তাহ! আমাদের সকলেরই 
অনুডবসিঙ্ছ। যাহা কিছু প্রকান্ত, তাহা হইতে তাহার প্রকাশ যে অত্যন্ত 
বিলক্ষণ, তাহা! সকলেই স্বীকার করিতে বাধ্য । সুতরাং এই পরিদৃশ্মান 
সার যখন জেয়। তখন, ইহার জান ইহা হইতে অতাস্ত বিলক্ষণ-স্বভাব, 
তাহা কে লাস্বীকার করিবে? 

সেই জান এইট সকল প্রপঞ্চের একমার আশ্রয়, কারণ, জ্ঞানকে আশ্রয় 
না করিলে কোন বিষয়ই বাবহাবের গোচর হইতে পারে লা। 

সেই প্রকাশমঘ় জ্ঞানই একমাত্র সংপদার্থ, কারণ তাহার আদি বা অন্থ 
কেহই এ পর্যন্ত দেখে নাই, দেখিবেউ বাকিকপে ? জ্ঞানের আদি বা অন্ধ 
বগি দৃপ্ত হয়, তাহ। হইলে ভাহার প্রকাশের জন্তু আরও একটি জ্ঞানের আশ্রয় 
গ্রহণ করিতে হইবে, সুতরাং, জান অনাদি ও অন্ধ । জান আছে কিল, তাহা 
জানিতে আমাদের অন্ত কোন প্রয়াণ অন্ধেষণ করিতে হয় নাঃ কারণ জ্ঞান স্বয়ং 
প্রকাশ । যাহার দ্বারা জগতের সকল বস্ত্র প্রকাশিত হয়, তাহাকে প্রকাশ- 
করিবার জন্কা অন্ত কোন বস্ত্র অপেক্ষা] করিতে হন ন। কুর্যরশ্মির দ্বারা জগৎ 
প্রকাশিত হয়, হ্ধরশ্িকে প্রকাশিত করিবার জদ্কা সুর্ধরশ্মি ছাড়া কি অন্ত 
কোন প্রকাশকের অপেক্ষা করিতে হয়ঠ কখনই নহে । হুষরশ্মির ইহাই 
স্বভাব যে, ভাঙা পিজেকে প্রকাশ করিতে করিতেই অপর বস্তুকে প্রকাশিত 
করিয়া থাকে। | 

সেই বিশ্ব ধাহার খারা প্রকাশিত হয়, সেই জ্ঞানকে প্রকাশিত করিবার 
গন্য অন্ত প্রমাণের লাহাধা গ্রহণ করিবার চেষ্টা বাতুলতাষাতর। 


মায়াবাদ বা বিবর্তবাদ ৫১ 


সেই জ্ঞান পৃবকথিত অজ্ঞান দ্বার) আবুত হয়, এবং আধুত হইয়! 
কাপনাকেও প্রকাশিত করে, ও সঙ্গে সঙ্গে নিজের আবরণকেও প্রকাশিত 
করিয়! থাকে, ইহাই ভইল, গ্রকাশশীল বস্ত্র স্বভাব । 

এই দেখ না কেন, মেধ হুধকে আবৃত করে ইহা সকলেই জানে । কিন্তু, যে 
মেঘ সুযকে আবুত করে, সেই মেঘ কাহার খারা গ্রাকাশিত হয়? যে শুকে 
এ মেঘ আবুত করে, সেই ুর্যের খাবা উ মেঘ প্রকাশিত হয় । কন এষন 
হয়? সাধ প্রকাশহীল পদার্থ, প্রকাশলীল পদার্কে যে বগ আবরণ করিম 
পাকে, সেই আবরণকেও প্রকাশ করা প্রকাশখীল বর স্বভাব, উহ পুবেই 
বলিঘ়াছি। এহ নিয়মান্সাধে মেধ পক শীল নৃধকে আবরণ করে বলিগ্কাই, 
প্রকাশাশ্থু! শুর্ধ মেঘকেন প্ুঝাশিত করিয়া খাকে। 

সেইকপ, এই ্রকাশ্ময় জানাক অদ্জান বা অবিদ্যা আবৃত করিয়া থাকে। 
এবং “স্ঠ আস্ম-প্রকাশের সাহাযো নিক্জেত প্রকাশিত হয়, ও ক্বীয় বিকেল 
শনির ছারা কমলিত বস্বজিকেও সেই পুকাশের পাতাযোই প্রকাশিত 
করিয়া খাকে। 

এই জ্ঞানই ছুগঞ্ছের একমাত্র অবলগ্বন, এবং এই জনই একমাঞ্জে সদ হঙ্। 
এট জ্ঞানই অশিঝাচা অজ্জানের হারা আবুত হইয়া, মানা এবং পরিজ্ধিয়াবে 
আপনাকেই আপনি প্রকাশিত করিয়া খাকে। এই জনের প্রক্কাত স্বরূপ হাদয়ংগর 
কপিতে পারিলে, আমর! এই জানের আবরণ আবিস্কার হল্ত হইতে পরিজ্জাণ 
লা কারুতে পাবি । ঘেষন, গুষ্ষির প্ররুতঙ্বকপ ক্ঞাত *ইলে। গুভিগোচর 
'ঞ্চান বিলুর্ধ হয়, এবং সেই অজ্ঞান লোপের নঙ্গে সঙ্গে সেই অঞ্জানের কার্য 
রজ্জতও বিলুপ হইয়া হায় । সেইরূপ, এই জান স্বভাব আত্মার প্ররুতশ্ববপ যদি 
কেহ অনুভব করিতে পানে, ভাঙা] হইলে, তাহার আত্মার আবরণম্থরপ যে 
বিষ্ঠা, তাহাও ভাঙা আত্মাতেই বিলীন হয়। এবং সেই অবিজ্ঞাবিলয়ের 
লঙ্গে সঙ্গে সেই অবিষ্তা-কলিত জন্ম-মৃত্যু-জরা ও ব্যাধিষয় সংসার বিজয় 
প্রাঞ্চ হয়। ইহাই হইল মায়াহাদিগণের নিধাণ মোক্ষ বা আত্মার কৈবলা। 


৫৭ নায়াবাদ 


দেছ থাকিতে হা দেকের উপর মমতাভিমান থাকিতে এই কৈবলা হইতে 
পারে মা। | 
আরও একটি কথা এই যে, ভেদজানই আমাদের সকলপ্রকার দুঃখ- 
ভোগের কারণ, উহা অনায়াসেই প্রতিপন্ন করা যাইতে পাবে । আমি ছুঃখ 
ক্রোগ করি' সেই ময়, আমার তেদজ্ঘন থাকিবেই ইহা নিঃসন্দেহ। আমি 
দুঃখের অনুভব করিতেছি, এই প্রকার জ্ঞানই ত ছুঃখভোগ। এই জানে 
তিনটি খনন পরল্পর পৃথকৃভাবে প্রকাশিত হইয়। থাকে । সেই তিনটি বসব কি? 
আল, জেয় এবং জাভা । এই তিনটি বস্তই এই ছুঃখভোগ বা ছুঃখ জানের 
ধিষয়। জ্ঞান, ছুঃখের অন্টভব, ক্ষয়ে দুঃখ, জ্ঞাতা আন্য। ছুইখভোগের 
ঠিক পূর্বাবস্থায়ও ক্দামাদের যে জান হয়, তাহাতেও জান, জ্রেয় এবং জ্ঞাত। 
এই তিনটি বিভিন্ন শ্বূপের বস্ত প্রকাশ পায়। এ জগতের দুঃখের কারণ 
কি? ইইবস্তর বিয়োগজান বা অনিষ্টবন্্র প্রাপ্রিজ্ঞান আমাদের ছুংখ পাইবার 
কারণ। আমি বখন বুঝি যে, আমার ইষ্ট বিয়োগ হইয়াছে বা হইবে, অথবা 
আমি খন বুঝিব আমার যাহা প্মনিষ্ট তাহা ঘটিয়াছে বা ঘটিবে, তখনই 
আমার ছুঃখ উপস্থিত হয়। সুতরাং, ছুইখলাডের কারণও যে আমাদের ভেদ- 
জন, ভাহাও বেশ বুঝা যাইতেছে | আমি, আমার জ্ঞান। এবং আমার ইষ্ট 
বা অনি্--এই তিনটি বস্কর জান, সকল প্রকাক ছুঃখভোগের পৃবে থাকিবেই 
থাকিবে । আবার দেখ, যখন আমরা গাও নিদ্রায় অভিভূত হইয়া পড়ি, 
তখন আমাদের এই ভেদজ্জান একেবারে লুপ হইয়া যায়, অর্থাৎ জজ, জয় 
এবং জঞান--এই তিনটি বিভিন্ন বস্ত্র প্রকাশ সে সময় একেবারে লুপ্ত হয়া 
যায়! সেই গা নিপ্রার অবস্থায় আমাদের কোন প্রকার দুঃখই অনুভূত হয় না, 
ইহ] সকলেরই বিদিত আছে। আবার সেই নুযুণ্তি ভাঙিয়া যর্খন জাগ্রৎ 
ও স্বপ্ক্ূপে পর্দিণত হয়, তখন সঙ্গে সে আবার সেই তেলজ্ঞানও আসিয়া 
উপস্থিত হয়, এবং সেই ভেদজ্ঞানের অনিবাধ ফজন্বরূপ যে ছুংখতোগ। 
ভাহাও আমাদের হইতে থাকে । ইহ ভ্বারা গ্রুতিপর হইতেছে যে, জেদজান 


মায়াবাদ বা বিবঙবাদ ৫৩ 


লুপ্ত হইলে হুঃখও নিবুব হয়, এবং ভেদক্চান থাকিলেই ছুঃখ উৎপন্ন হয়। 
হাহাই যদি হইল। তবে ইহ1ও পিক্ধ হইতেছে ছে, একেবারে যাবতীয় দুঃখের 
হত্ত হইতে যিনি পরিক্াণ পাইতে উচ্ধা করেন, তাহার পক্ষে, যাহাতে ভেদ” 
চান লুপ্ত হয়, বা ঠেদজ্ঞানের উপর যে আমাদের প্রামাপ্য-বুদ্ধি আঙ্ছে তাহা 
যাহাতে লুপ্ত হয়, তাহা উপায় অগসন্ধান কর অবস্থা কতবা। 

সে ভেধরঞ্জান বা জেদক্চানের উপর প্রামাণা-বুদ্ধি কিসে লুপ্ত, হয়? 
অভেদজ্ঞান বা অস্থৈত ভাবাই সেই তেদবদ্ধি লোপের কারণ জাতা, জান 
পর জ্ঞেছ। এই ভিনটি বন »দো বা্ুবিক কোন্প্রকার ভেদ নাউ, সেট অথও 
প্রকাশময় আশ্মতি অঙ্ঞানের গ্বারা আবাত হইয়া বকে, এলং সেই অজ্জানেকই 
িক্ষেপশ ৭ প্রভাবে, পেত আঙ্মা জ্ঞাত) জায় এবং জ্ানক্কাপে বিজ 
হয়া প্রস্তাশ পাইয়া বাকে । গন্ডি আবরক অজ্ঞান যেমন কিক রা 
কুপে প্রকাশিত করিয়া ধাকে মান, কিন্তু শুদ্ধি বাস্থবিক রজত হইতে পারে 
মা, সেরূপ, িঞ্জান ও এস অধ এক প্রীকাশময় আধ্মাকে। জাত 
জেয এবং জ্ঞানঙ্পে িহঞ্ করিয়া বাবহাতবের পোচর করিয়। দিতেছে, বাস! বক 
কিন্ত) সে প্রকাশাজ্বা এক শর আব ভিরপ্ুকাক জ্ঞান আমাদের জদায়ে 
যতক্ট দুটরূপে বক্ধমূল হইবে, ততই আমাদের ১৯দবৃদ্থির উপর আঅবিশ্বাপ 
জগ্মিবে এই ভাবে তেদবুদ্ধির উপর শির কা প্রামাণা-বুদ্ধি যখন আমাদের 
একেবারে বিলুঞ হইবে, তধন আমাদের আর ছুখ উদৎ্পন্র হবেনা । খের 
কারণ ভেদজ্ঞান বং এদের উপর প্রাফাণা-বুদ্ধি-াহাই যদি বিলুপ্ত ভয় 
ভাঙা হইলে গেদভটঠান উতৎ্পর কউগেন আমাদের দুঃণন্ডোগ হইবে না। ভেদ” 
জালের একেবারে লোপ খই দেহ থাকিতে সষ্টবপর লা হউজোও। ভেদ- 
জানের উপর লি্ডর বা প্রামাণ্য বুদ্ধির লোপ করা অলক্চব নঙে 1 মায়াবাদের 
পৃবোক্তপ্রকার বুর্তিক্ধির গ্বনুস্টলন করিতে কারতছে আগাফের ভেদ- 
জানের প্রতি প্রামাণা-বোধ বা নির্ভর ক্রমে বিন হইয়া) আসে । এই ভাবে 
প্রয়ে সেই ভেগজ্ঞানের উপর প্রামাণা-বুদ্ধির একেবারে বিশয় হইলে আমরা 


৫৮ মায়াবাদ 


এই জীবনেই, সর্বপ্রকার দুঃখ ডাগ হইতে পরিত্রাণ লাভ করিতে সমর্থ হইতে 
পারি। এই প্রক্থার অবন্থাকেই মায়াবাদিগণ জীবন্মুক্তির অবস্থা বলিয়া খাকেন। 
ভার 819 ললিয়া থাকেন যে, দশনশাস্্ আলোচনার ইহাই ফল। ইচ্ছা 
করিলে ন্গগঙ্তের প্রতোক চিজ্তাশীল মনুষ্য দর্শনশান্তের সম্যগন্ুশীলনের 
প্রসাদ্ধে এই প্রকার জীবন্ুক্তি লাভ করিতে পারেন। অনেক চিস্তাশীল 
মনীষা এইপ্রকার জীবমুক্কি লাভ করিয়া, সংসাদের যাবৎ দুঃখ হইতে পরিত্রাণ 
লাও করিয়াছেন--ইহার প্রমাণ এ পুণ্য ভূমি তারতে ছুর্লভ নছে। ইহ! 
যি দুল রা আকাশকুস্মমকল হইত, তাহা হইলে, এ 'তারতে সংস্কাস বা 
চতখখশ্রম সনাতন হিন্দুধর্মের মধ্যে উতৎকুছ সাধন বলিয়া বাবস্থাপিত হইতে 
পারি লা। 

স্থধ ও দুঃখ এই দুইটি সবানুতব-সিদ্ধ বজ্ত্ই সমগ্র জীব-্জগতের প্রবর্তক । 
ক্ষুদ্রতম কাঁটাপু হইতে শ্রকাগুদেহ পরতভাকার প্ররাবত পর্যন্ত, জীব যাহ 
কিছু করে, তাহা কিসের জনক? শখের আশ এবং দুঃখের পরিহারেচ্ছা, এই 
ছুটি কারণ ছ্থাড়। জীবশিবহের প্রবর্তনা আর কে করাইডে পাবে? কেহই 
নহে। ইছা কেনা বুঝে? আমি কাধ করি, ভয় সুখের আশায়, না হয় 
ছুঃখ-শিবারণের ইচ্ছায়। যে কাধ করিলে, আমার সখ গাতের সম্তাধনা না, 
ব।ধে কাধ করলে, আমার কোন না কোন একটি ছুংখ মিটিবার সম্ভাবনা 
নাই, সে কাধ আহি জানিয়া শুনিয়া ইচ্ছাপৃধক কখনই করি না। 

এই শ্বতঃপিক্ধ নিয়মান্ধলারে চলিতে চলিতে মাচুষ যাহা কিছু কবিয়াছে, 
তাষ্ঠ? খারা সক সময়ই যে মাছুষের চরিভার্থতা হইয়াছে, ভাহা। বলিতে পারা 
যায় নী। কারণ, এ জগতে কত জোক কতপ্রকারে সুখী হইবার জন্তু কত কিন! 
করিতেছে, বিস্ত তাই বলিয়া, ম্লেই কি নিজের ইচ্ছানুসাবে সুখলাভে সমর্থ 
হইয়াছে? কত লোক কত ভাবে বর্তমান ব। অনাগত ছুঃখের হাত হইতে 
পরিআাণ পাত করিবার জন্য কত অসাধা কার্য করিতেছে । তুমি কি বলিতে 
পার তাহারা সকলেই সেকার্ষের ফলে তাহাদের সেই ভীষণ ছুইথ্র করাল 


মায়াবাদ ব। বিবহবাদ ৫৫ 


গ্রান হইতে মুক্তিলাভ করিতেছে? কখনই লা--মান্ষ আশার ছলনায় কার্য 
করে এই মাত্র--কিন্তু আশাকে পারপৃণ করিবার শি হাুষের হম্গত লেঃ 
কারণ, মান্তষের জান সীমাবদ্ধ মানুষের ভাবনাশক্কি নিতান্ত পরিদ্ছিকন, 
আবার সেই পরিচ্ছন্ন জ্ঞানও যে সকল সমদে যথার্থ, তাক নহে । অনেক 
সমগ্নে, মাধ যে বন্ধটিকে যে ভাবে বিয়া থাকে। সে নগ্তটি যেঠিক সে ভাবের 
নহে-ইহা কে না জানে? মানব সময়ে লময়ে একগাছা দডকে সাপ 
ভাবিয়া হয়ে পলাইতে গ্রিক হাত পা ভাটিঘা বসে, সে মকমরীচিকায় জলের 
হানি ঘুরিতে ঘুরিতে অজ্ঞান হইয়া পড়ে ৪ সয়ে সময়ে মৃত্যুমুখেও পতিত 
হয়। এই মানুষের জ্ঞানের পরিচ্ছিন্ুতা ও অধধার্থতাকে দুর করিয়া অপরিছিষ্ন 
ও যথার্থ জ্ঞান অন্ন করিবার উপায়েরই নাম নায়াবাধ | 


উপপংহার 


পৃণাড়মি ভাবতবর্ধই এই মায়াসাদের উতৎপত্তিক্ষেতঅ | বাবিলন, 
আসীবিয়া, ইপ্জিপ্ট, গ্রীস ৪ রোমে যখন সভ্াতাহ্ূর্ধ সমাক উদিত হয় নাই, 
তাভারও অনেক পূর্বে আমাদের পূর্বপুরুষগণ গাতিয়া গিয়াছেন-- 
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যে জানিয়ে জগতের মূলত জেয় নভে, সেই বুঝিয়াছে। আর-- 
যে '্াবে--জগতের মূলত জেয়। সে বুঝিতে পারে না। 

এক কথায় বলিতে গেলে-্এই স্বকীয় অজ্জতার জানই যানবীয় জ্ঞানের 
চরম সীমা । এই অঞ্জরতার চ্ঞানই দার্শনিক সিদ্ধাঙ্কের যূল ভিত্তি । ইচারই 
শ্বাপদের তগ্ক বড সচন্রবর্ধ পুরে হারতীয় দাশনিক খধিগণ যে প্রমাণতত এই 
ভারতে প্রচার করিয়াছেন, জগতের যাবতীয় দর্শনশাঙ্ তাহ্ারই ব্যাখা ছাড়া 
আর কিছুই নতে। তবে অনেক স্থলে সে ব্যাথ্যা অসম্পূর্ণ অথবা বিরুত, 
আবার কোথাও বা এ ব্যাথা অনেকাংশে মুলান্গত, এইমাজ্জ গুভেদ। 

এই মায়াবাদই ভারকীয় বিগ্ঠারত়াজির মধো সর্বাপেক্ষা সমুজ্জল। এই 
সমুঙ্জল বধের হুশীতল জ্োতিতে আত্মার অদ্ধকার দূর করিয়া শান্তিলাত 
করিতে ভউলে উঠার নিকটবতী হইতে হয়। কিন্তু, সংস্কৃত ভাষায় বিশেষ বৃযুৎ- 
পতভিলাত করিতে না পারিলে ইহার নিকটবর্তী হওয়া অসস্ঠব। নানা কারণে 
মকলের পক্ষে সংস্কৃত ঠাষায় বিশেষ বুৃৎপত্তিলাভ বর্তমান সময়ে সম্ভব নহে। 
পচ বজঙ।বা উন্নতির মুখে অগ্রসর হইলেও ই] দার্শনিক ভাষার মধো 
এখনও পরিগণিত হইতে পারে নাই। এই কারণে, মাতৃভাষার সাহাযো 
ভারতীয় সাতার গৌরব এই মায়াবাদের প্রকৃত তত বুঝিবার বা বুঝাইবার 
জন্ অনেকের আক্করিক মাগ্রহ থাকিলেও, কোন বিশেষ ফললাও হইতেছে না। 
আমাদের মাতৃভাষায় ভারতীয় দার্শনিক পরিভ'ষাগুলির প্রচার দেশে যাহাতে 
প্রচুর পরিমাণে হু্। তাহার জন্তু, যে মকল মহামহ্বোপাধ্যান্ন পণ্ডিত এ পর্যন্ত 
অল্পবিস্ত প্রযত্্ করিয়াছেন, আমি তাহাদেরই পদান্ক অনুসরণ করিয়া, এই 
ক্র পৃত্তকখান মাধারণের সুখে প্রকাশ করিলাম । আশা করি, সহদয় 
পাঠক আমার উদ্দেশ হদয়ংগম করিয়া, এ বিষয়ে যে-সকল ত্রুটি ঘটিয়!ছে, তাহ! 
মার্জনা করিতে বিদুধ হইবেন না। 


লোক শিক্ষা গ্রন্থমানগ। 

বিশ্বভারতী কতুকি প্রকংশিত শু প্রকাশিতবা লোক শিক্ষা 
গ্রন্থমালা বিশ্ববিস্তালংগ্রহের পরিপুরক বলিয়া বিবেচ্য 
লোকশিক্ষা গ্রন্থমালার প্রকাশিত পুস্তকে বিধয়বস্তর আলোচনা! 
বিস্ববিস্কাসংগ্রহ হহাতে বিস্বৃততত হহবে। 

শশিক্ণীয় বিঙ্যুঘানর্ত বাংলাদেশির সবধসাধারশের মধ্যে 
ব্যান করবে দুম অহী আলাবসায়ের উদ্দেখ্ 1 তঙস্ছলারে 
ভাবা সবল আবৃত যথাসম্ভব শরিভাষাবসিজত ভবে এর শ্রুতি 
লক করা হয়েছে, সি বুচনার ঘধো বিষযধঙ্্রর দম খানে 
না) ৮ুএ আমাদের চক্কর বিষ্যু  ছুগদ পথে ছুকহ পক্ধাতির 
অনুসরণ করে সন্ত লায়লা ও সময়লাধা শিক্ষার আযোপ 
আধিকাহশ শোকের ভাঙা সিটে নাও হাই বিদ্যার আলোক্ক 
পু দেশের কব ত সংহকল আঅতুশই । মন বিরাট মুডাভান 
ভরি হন কারি দেখু কখনো সুজির পরে অগ্রসর হতে 
নস লন) 

পপুক্ষতক আই মুসা ক স্ক্ক কহতার জন্বা প্রধান প্য়োজন 
বি্ালচার । আমাদের প্রন্থপ্রকাশকাতে তার প্রতি বিশেষ 
জরি এপ হদুছে পেললোকিশিক্ষা অস্থষালার ভুষিকা রবীক্পাপ 


১, াবশ্বপরিচ্ : র্বজ্নাথ ঠুর এক টাক 
৯, শ্রাচান হিন্দুস্থান 2 জপ্রমথ চৌপুকী আট কথা! 
৩. পর্থাপরিচয় : জ্ীপ্রমথনাধ সেনস্খগ বারো আনা 
5. আটার ও আহে: হ্িপশপক্ি জট্রাচাধ বারে! আনা 
৫. ধ্রাপতত্ব : শুরখংঙ্ন!খ ঠাকুর এক টাকা! 
৬. বাংলাসাহিতোর কথ): আুনিত্যানন্দ বেক্ষোমী শা শিক 


